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Presentation 


En honor a Antonio Perez Estevez, fildsofo de la lucidez 


Diez ahos mas para filosofar desde la praxis utopista en America Latina 

Todo presente se afianza y emerge desde un pasado. Es posible que el principio del presente 
este mas en el pasado, que en las aspiraciones o deseos que nos imaginamos desde eljuturo. Sin esa 
otra mirada sobre lo que nos sucede y se vuelve acontecimiento y hecho pasado, lo que se hace me- 
moriay recuerdo porla incesantey dramdtica conciencia del presente, nopodriamos very percibir 
la experiencia de cada dta de la vida, como una relation intersubjetiva necesaria e imprescindible 
entre cada uno de nosotros y los otros. Es apartirde esta experiencia de intersubjetividad que laplu- 
ralidad se puede hacer manifiesta y revelarnos, entonces, en sus evidencias, el destino hacia el cual 
dirigimos nuestras intenciones. No es posible otra manera de hacernos de la historia: la particular y 
la universal. Debemos construirnos este universo de mundos en el que transitamos con ese movi- 
miento de ida y retorno incesante. Es lo que le da sentido y significado a las realidades de la vida. 
Entre todas, quizas la experiencia que mas satisfaction puede ofrecer a quienes deciden alistarse en 
la aventura del esptritu y del intelecto, es la de lapalabra escrita. Ella nos da la oportunidad de crear 
y recrear un estilo de pensamiento que burla con toda gracia e insistencia cualquier esfuerzo final 
por cristalizar alguna idea. Por mas edificada que este una idea por la gramdtica del lenguaje, ella 
siempre es irreverente y desafiante. Nunca se cansa de librar contra elformalismo de la logica, el 
sentido, laspolisemias e imageries que surcan y se multiplican en los mdrgenes y las subyacencias de 
cualquier codigo o norma. Porque la escritura es una praxis social desde un referente cultural con el 
que se desea capturar de alguna manera un presente-ausente, que es ideal y real a la vez. 

En esa constante busqueda por un obrar desde la action en la que esta comprometida nuestra 
existencia, es que nacen losproyectosylas esperanzas con las que sohamosy esperamospoder reali- 
zar en “algun momento”. Es la idea permanente del tiempo sobre el espacio vital que nos permite 
pensary creer que elfuturo va por delante de la realidad presente, mientras que el pasado anda a su 
sombra. Y entre unoy otro, se tejey se realiza esto que hacernos todos los dtas a partirde la cotidiani- 
dad que llena cada uno de los dtas de cada uno de los meses de todos los ahos de cada uno de los dtas 
ydelos meses en los que vivimos nuestras vidas. Todo suma y resta. Lo que hacernos y lo que dejamos 
de hacer, lo que haremos y lo que no podremos, quizas, nunca, hacer. Son periodos, lapsos, que nos 
permiten pronosticary a veces diagnosticar: estuvimos, fuimos, regresamos, iremos, siempre en un 
devenir, entre un antes y despues: un ayer, el hoy v otro rnanana. No dejamos ni cesamos de estary de 
pregunlarnos el por que y el como, el cuando y el donde. No se miden los propositos y los objetivos 
tan solo por la buena intention. Es necesario materializarlos de alguna manera que los hagan mas 
permanentes, con ese tipo de trascendencia que tienen y guardan las cosas cuando descubrimos en 
silencio que todo y todos se niegan a morir mientras la vida nos da la conciencia de que existe algo 
que esta por “hacerse Iniciamos sin cesar esa busqueda. Si algun principio de origen lafunda, se 
pierde en la multiplicidad de sus fines inagotables e irreductibles. Se abren los horizontes porque el 
sol nunca muere en cada ocaso ya que siempre renace en cada aurora; porque lo que tiene el mar de 
inabarcable, lo tiene la luz de la luna en la vigilia de la noche. 

Mientras mas regresamos alpasado de nuestros diez ahos de historia, mas nos reconocemos 
como lo que somos y deseamos seguir siendo en la historia y lafilosofta de esta America del Sur, de 
este ser “latinoamericanos ” que se mira en perspectiva alfiituro de otra decada mas para filosofar 
desde la praxis utopista con la que tantos, tanttsimos, compatriotas animan sus ideates en el intento 
de alcanzar una America mas nuestra en libertades yposibilidades materiales y espirituales. Lafilo¬ 
softa entre nosotros es y debe ser unafilosofta de la praxis, de la accion, hacia el otro y el nosotros. 
Un filosofar entre las culturas que nos abre a un destino mucho mas compartido en una alianza que 
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cruza las geografias, las aguas y los cielos patrios: es hacia ese ideal utopico donde “todos somos 
uno y uno somos todos ” con nuestras diferencias y especificidades, que lafilosofia intercultural que 
proponemos y practicamos, nos compromete etica y politicamente por un orden de vida de mayor 
convivencia, libertades y derechos humanos. La construction de ese “nuevo mundo ” y de esa nueva 
ciudadania en la que todos estamos reconocidos e identificados, es la que debemos lograrsin exclu- 
siones. Se abren nuevos presentes yfuturos, cada vez somos mas de uno, andamos todos en una con- 
juncion de proyectos y de luchas en las que la utopia si tiene su lugar real de posibilidades. Es la vi¬ 
sion de quienes miran y remiran con los ojos puestos en la historia mas inmediata y presencial: la de 
los hechos concretos que nos hablan desde el papel y la tinta con la que ban sido impresas tantas 
ideas durante diez ahos de trabajo compcirtido y esfuerzos solidarios. En cada numero de la revista 
que hemos puesto en las manos y en el corazon de nuestros colaboradores y lectores, se encuentra 
una pagina en bianco abierta que invita, solicita y apuesta a la continuidad de este proyecto edito¬ 
rial, a una promesa de trabajo necesario e imprescindible para cada uno de los que acepte el reto. 
Muchos y muchas, personas e instituciones, nos ban dado la mono y en esafraterna hermandad, ban 
permitido que la revista “Utopia y Praxis Latinoamericana ”, haya circulado regularmente durante 
estos largos yfructiferos diez ahos. No es suficiente el esfuerzo personal de alguien en particular, se 
trata de llevar el ideario de lafilosofia a todos los que filosofan a diario en su desempeho profesio- 
nal, academico y estudiantil. El programa-proyecto es mucho mas amplio y diverso, supera la idea 
de publicar temas especificos de lafilosofia de la historia o de la historia de lafilosofia, de la politica 
o la epistemologia, la teoria social o los derechos humanos y civiles, etc. La tarea es mucho mas im- 
portante y decisiva. Es creary hacer lafilosofia como modo e instancia de la vida de cada persona. 
Creary generar lectores y escritores, pensadores y activista de lafilosofia en un sentido liberador, 
emancipador, descomprometida de los intereses hegemonicos delpensamiento unico y el coloniaje 
racionalista y dogmatico de las “ciencias" en detrimento de las “humanidades”. 

Lafilosofia pensada y realizada desde la praxis utopista en America Latina, requiere de un 
pensamiento alternativo y critico que etnerja desde la base social de lapoblacion entendida en senti¬ 
do comunitario y popular; es decir, desde aquellas condiciones de vida en las que las personas lu- 
chan porsusprincipales derechos a la vida, y para lograresto requieren de la orientation fdosofica 
de sus practicas politicos. Entonces, es imprescindible actuar desde la practica utopista, pues nos 
permite desarrollar no solo las ideologias politicos sino las utopias revolucionarias, sin las cuales, 
valga decir, las propias ideologias politicos lucen desarticuladas y efimeras. Precisamente, este es 
el punto focal de las practicas utopicas como instancia del desarrollo del imaginario social y las re- 
presentaciones culturales del pensar filosofico original y plural. Sin esta posibilidad de la utopia 
material no seria posible la utopia ideal de cada una de las personas queforman parte de la sociedad 
y del mundo de vida de la politica. Toda trascendencia esta mediada por el pensar utopico y este so- 
lamente se puede proyectar desde el presente, siempre y cuando las voluntades se reconozcan como 
medios para el logro de un fin compartido en un contexto ideologico. La ideologia situa a la utopia 
en el orden de dominio de lospoderes que dirigen a la sociedad y que tradicionalmente estan en opo- 
sicion y menoscabo de la realization histdrica de los ciudadanos; mientras que lafilosofia refiere a 
la utopia al campo de los valores humanos relacionados con la posibilidad de un deber ser diferente 
al impuesto por la hegemonia de la racionalidad del pensar antiutopico neoliberal. En ese sentido, 
la utopia, el utopismo y los utopistas, son condiciones necesarias para la reflexion fdosofica, elfilo- 
sofo y lasfilosofias que continuamente se gestan y desarrollan al interior de las diversas sociedades 
modernas. Entonces, la relation de la utopia con las practicas culturales e historicas del pensarfdo- 
sofico es inherente a la posibilidad misma de hacer de lafilosofia un pensamiento posible y realiza¬ 
ble a partir de las condiciones de vida de las personas, sin distingos de ningunci especie. 

Elproposito y la meta es, por consiguiente, profundizar en un ejercicio de lafilosofia afuturo 
durante los proximos diez ahos, en un intento que nos permita revalidar estos primeros diez ahos de 
utopizar la practica fdosofica en America Latina, y dirigir la creation y la reflexion fdosofica lati¬ 
noamericana hacia areas de docencia, investigation y extension profesional, academica, social, 
economica, etica y politica, donde el desarrollo de lafilosofia latinoamericana genere las respues- 
tas necesarias y esperadaspara la solution de las situaciones de conflicto, exclusion, marginalidad. 
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discrimination, explotacion, alineacion, dominio, represion, depredation del hombre y de la natu- 
raleza, que ha trai'do consigo el modelo de production y consumo de la “filosofia ” y de las “utopias ” 
del pensamiento neoliberal. Estos primeros diez ahos han transcurrido entre el final del XX (1996) 
y principios del s. XXI (2005). La Historia nos coloca a los latinoamericanos en un escenario prota- 
gonico con respecto a la evolution de la racionalidad del capitalismo. En razon de esto, se requiere 
de una nueva razon mucho mas sensible que entienda el humanismo social como la unica salida a la 
linealidad de la economia en su relation medio-fin, donde el mercado y el consumismopredominan. 
Se requiere sobre todo recuperar el pensar utopico como un pensar comprometido con la etica y la 
liberation, con esa praxis de la filosofia que es la action directa de los sujetos y actores sociales, 
cuyo “principio esperanza” es la afirmacion de sus vidas y realidades. 

Este segundo mimero aniversario, es otra muestra mas de las practicas utdpicas que nos ani- 
man. Al igual que el lucero de medianoche, iluminan y marcan el caminopara quienes deseen acom- 
panarnos. Asi tenemos en la section ESTUDIO. al tedlogo y economista alemdn, Franz Hinkelam- 
mert, quien nos presenta la siguiente investigation: “Prometeo, el discernimiento de los diosesyla 
etica del sujeto. Reflexiones sobre un mito fundante de la modernidad”. Interpreta que a traves de 
Prometeo el hombre se rehace hombre y renace como sujeto de su propia vida. Es decir, como lo 
esencial dela vida del ser, la vida de todo lo que existe por la action creadora de Dios. Lafigura mi- 
tica de Prometeo sugiere la salvation del hombre por medio del conocimiento, pero tambien esfigu- 
ra imaginaria del sometimiento por medio de la ideologfa modernista del “progreso”. Se busca la 
esencia universal del hombre como ser humano, pero su trascendencia se debe realizar con toda 
efectividad en su condition de sujeto de vida: es decir, el ser humano en su humanization como per¬ 
sona, concreto y necesitado. En el mundo del mercado capitalista, de la etica y de la sacralization 
del intercambio, el sujeto es alienado por los dioses del consumo, hasta convertirlo en "un ser humi- 
llado, sojuzgado, abandonado y despreciable La liberation del sujetopasa por recuperar su cuer- 
pofrente a la ley que lo domina a traves del mercado que lo esclaviza. Si el hombre es “un ser para la 
vida” y no “para la muerte”; entonces, la afirmacion etica que propone Marx para reconocer al 
hombre como “sujeto ” supone la autonomia de este para actuar libremente en su relation de “sujeto 
corporal, necesitado y vulnerable ” con otros sujetos similares. El principio de la etica del sujeto, es 
“la libertadpara afirmar su vidafrente a las leyes, las instituciones y los idolos”. 

En la section ARTICULOS, contamos con excelentes colaboraciones: 

i) Jorge Vergara Estevez, nos presenta muy bien relacionado el siguiente tema: “La utopia 
neoliberaly sus criticos”. En su articulo caracterizay desarrolla el neoliberalismo (Hayeky Fried¬ 
man ), de acuerdo a sus principales postulados: el individuo posesivo, el mercado, la propiedad pri- 
vada y la minimization del Estado a la horn de regulary orientar la economfa capitalista. Se entien- 
de al hombre como un ente abstracto que solo asume identidad, al interior del colectivo social que lo 
representa. Se postula la libertad economica como el principal eje de la action social, que se opone a 
cualquier otro tipo deliberativo de libertades piiblicas. Lafuncion utopica del neoliberalismo con- 
sistird, precisamente, en un orden de equilibrios permanentes entre economia y politico, hasta al- 
canzarestos los mismosfines homogeneos, apesarde los diferentes medios depoder. Una especie de 
democracia donde el mercado propicia el perfecto intercambio de equivalentes y el calculo de inte- 
reses, a la horn de los consumos de bienes y serx’icios. El mercado se encargara de igualar social- 
mente lo que por diferencias de close (en la sociedad capitalista), es desigual e injusto. A partirde 
estas ideas generates, el autorpasa revista a las criticas formuladas a la utopia neoliberal del mer¬ 
cado y del consumo, en un Estado lapso para intervenir en la economia e ineficiente para gestionar 
un desarrollo politico y cultural de la sociedad civil. 

ii) Belin Vasquez, analiza una interesante relation historica en el desarrollo politico del 
Estado moderno, esta es: “Del ciudadano en la nation moderna a la ciudadania nacionalista”. La 
ciudadania es un status que se logra en el Estado moderno, a traves del compromiso (contrato so¬ 
cial ) de participation que acepta juridica y politicamente un colectivo de individuos. Entre Estado y 
ciudadanos, existe el expreso deseo y voluntad de entender que ambos estdn representadospor la na¬ 
tion. Esta los integra a traves de una identidad nacionalista que procede de la tradition y la cultura, 
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entre otras manifestaciones de la vida social. La unidad de poder que representa el Estado en la 
cohesion ciudadana, centra la nation en torno a las obligaciones y deberes por medio de las que se 
legitima el propio discurso politico (legalidad) de la nacionalidad de los particulares, que es asumi- 
da como su nacionalidad. La relat ion Estado-Nacion, es univoca y esta direccionada hacia un siste- 
ma cerrado de lengua, geografia e historia. La Ilustracion y la Enciclopedia, La Declaration de los 
Derechos del Hombre y del Ciudadano ( 1789), vienen a ampliar este concepto centralista de Esta- 
do-nacion, por una esfera de la accion ciudadana mucho mas publica, plural e intercultural. Se am- 
plia lopolitico y juridico desde elpunto de vista de la diversidad de identidades que pueden seraso- 
ciadas y reconocidas dentro del concepto de nacion multiple o multicultural. 

iii) Diana de Vallescar Palanca, nos brinda la oportunidad de leer un interesante trabajo so- 
bre lafdosofia de genero: “ElImpacto del Genero en la Filosofia Latinoamericana’’. La mujer en 
la historia dene indiscutiblemente una presencia racional y sensible. Lo primero, alude al reconoci- 
miento de la mujer en su condition humana de ser un sujeto pensante; y, lo segundo, marca la recu¬ 
peration del valor estetico de la sensibilidadfemenina. El articulo nos da una vision panordmica de 
la figura femenina en el pensamiento filosofico latinoamericano desde el enfoque de genero. Los 
“estudios de genero ”, parten de la deconstruction y reconstruction de la idea defeminidad en todas 
sus dimensiones, de las relaciones politicos entre los sexos y de la discrimination social y economi¬ 
ca. Son amplios los temas que se han abordado y la vigencia de los mismos es innegable para la com- 
prension de una realidad social que durante tanto tiempo ha mantenido a las mujeres no solo oprimi- 
das sino invisibilizadas y en el olvido. Se hace referenda a la reception de “los estudios de genero ” 
en America Latina y su filosofia. Se titan las principales representantes latinoamericanas (voces fe- 
ministas), de poises como Argentina, Brasil, Mexico, Peru y Venezuela. 

iv) Adrian Celentano, en su articulo: “Utopia: Historia, concepto y politico”, nos explica lo 
que ha sido y es la utopia en su genesis y evolution. Desde una visionfilosofica e histdrica, que inten- 
ta conjugar la utopia(ideal) como pensamiento y lo utopico como condition de realization posible 
de unfuturo in-cierto, Celentano, aborda los origenes de la utopia desde el marxismo y la sociologia. 
Opone la utopia a la “ideologia” y a la “teoria ”, no es conocimiento ni discurso retorico. Es, al de- 
cir, de Bloch, “la conciencia anticipadora ” de la realidad. Lo que pudiera considerarse una de las 
mejores acepciones del termino, pues se trataprecisamente de estableceresa relation entre la reali¬ 
dad presente y esa otra que esta en condiciones de hacer posible que el presente sea orientado por lo 
que esta por venir. Al parecer, las utopias tiene mucho mas “sentido ” en epocas de crisis, son ellas 
insurgentes de un proceso de desaliento y desesperanza existential, se sugieren como ese proyecto 
de realization social del que depende toda realidad concreta y humana. Se afirma -citando a Biagi- 
ni-, que las utopias son un sintoma de “cambio cultural”, en la medula que “surjan nuevas utopias, 
nuestra capacidadpara la action colectiva y la praxis tambien parecerd haber comenzado a desper- 
tar otra vez. ”■ En todo caso, es un “hecho ” que las utopiasforman parte complementaria de ese ima- 
ginario social del que partimos idealmente para representor los deseos y voluntades que alimentan 
la realidad, desde la mas cotidiana a la mas ficticia. En America Latina {Roig), el pensamiento uto- 
pico es lo alternativo a la positividad del realismo capitalista. 

En la section ENSAYO, el destacado filosofo de la etica, la alteridady la interculturalidad, 
Antonio Sidekum, nos pone en contacto con unas importantes ideas referidas a la “Liturgia da alte- 
ridade en Emmanuel Levinas”. El conocimiento del otro, es posible mediante un acto de liturgia y 
de encuentro con ese otro que es alguien y esta abierto al didlogo. El otro es re-conocido por medio 
de la palabra, es esta la que nos pone en correspondence con quien es nuestro interlocutor, que nos 
habla con un lenguaje que se hace desde el sentimiento de su realidad presente y convivida. A Levi¬ 
nas le interesa acceder a ese momento de vida intersubjetiva donde el otro se realiza y se hace serhu- 
mano. El otro y yo, el y yo, yo y tu, se relacionan a partir de una reciprocidad dialdgica que intenta 
reconocer al otro desde su rostro, no a traves de algiin concepto. Esa es su verdadera alteridad: per- 
manece “trascendente (...) en la epifania de su rostro el me llama e interpela ”. Se revela como victi- 
ma, pobre, desnudo, desgarrado. La justicia es asimetrica y es por eso que estamos comprometidos 
con el otro con una responsabilidad etica que no se puede eludir. Es un nuevo imperativo categorico 
anterior a cualquier interpretation, es una nueva relation de “ser-para-un-otro”. 
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ideas durante diez ahos de trabajo compcirtido y esfuerzos solidarios. En cada numero de la revista 
que hemos puesto en las manos y en el corazon de nuestros colaboradores y lectores, se encuentra 
una pagina en bianco abierta que invita, solicita y apuesta a la continuidad de este proyecto edito¬ 
rial, a una promesa de trabajo necesario e imprescindible para cada uno de los que acepte el reto. 
Muchos y muchas, personas e instituciones, nos ban dado la mono y en esafraterna hermandad, ban 
permitido que la revista “Utopia y Praxis Latinoamericana ”, haya circulado regularmente durante 
estos largos yfructiferos diez ahos. No es suficiente el esfuerzo personal de alguien en particular, se 
trata de llevar el ideario de lafilosofia a todos los que filosofan a diario en su desempeho profesio- 
nal, academico y estudiantil. El programa-proyecto es mucho mas amplio y diverso, supera la idea 
de publicar temas especificos de lafilosofia de la historia o de la historia de lafilosofia, de la politica 
o la epistemologia, la teoria social o los derechos humanos y civiles, etc. La tarea es mucho mas im- 
portante y decisiva. Es creary hacer lafilosofia como modo e instancia de la vida de cada persona. 
Creary generar lectores y escritores, pensadores y activista de lafilosofia en un sentido liberador, 
emancipador, descomprometida de los intereses hegemonicos delpensamiento unico y el coloniaje 
racionalista y dogmatico de las “ciencias" en detrimento de las “humanidades”. 

Lafilosofia pensada y realizada desde la praxis utopista en America Latina, requiere de un 
pensamiento alternativo y critico que etnerja desde la base social de lapoblacion entendida en senti¬ 
do comunitario y popular; es decir, desde aquellas condiciones de vida en las que las personas lu- 
chan porsusprincipales derechos a la vida, y para lograresto requieren de la orientation fdosofica 
de sus practicas politicos. Entonces, es imprescindible actuar desde la practica utopista, pues nos 
permite desarrollar no solo las ideologias politicos sino las utopias revolucionarias, sin las cuales, 
valga decir, las propias ideologias politicos lucen desarticuladas y efimeras. Precisamente, este es 
el punto focal de las practicas utopicas como instancia del desarrollo del imaginario social y las re- 
presentaciones culturales del pensar filosofico original y plural. Sin esta posibilidad de la utopia 
material no seria posible la utopia ideal de cada una de las personas queforman parte de la sociedad 
y del mundo de vida de la politica. Toda trascendencia esta mediada por el pensar utopico y este so- 
lamente se puede proyectar desde el presente, siempre y cuando las voluntades se reconozcan como 
medios para el logro de un fin compartido en un contexto ideologico. La ideologia situa a la utopia 
en el orden de dominio de lospoderes que dirigen a la sociedad y que tradicionalmente estan en opo- 
sicion y menoscabo de la realization histdrica de los ciudadanos; mientras que lafilosofia refiere a 
la utopia al campo de los valores humanos relacionados con la posibilidad de un deber ser diferente 
al impuesto por la hegemonia de la racionalidad del pensar antiutopico neoliberal. En ese sentido, 
la utopia, el utopismo y los utopistas, son condiciones necesarias para la reflexion fdosofica, elfilo- 
sofo y lasfilosofias que continuamente se gestan y desarrollan al interior de las diversas sociedades 
modernas. Entonces, la relation de la utopia con las practicas culturales e historicas del pensarfdo- 
sofico es inherente a la posibilidad misma de hacer de lafilosofia un pensamiento posible y realiza¬ 
ble a partir de las condiciones de vida de las personas, sin distingos de ningunci especie. 

Elproposito y la meta es, por consiguiente, profundizar en un ejercicio de lafilosofia afuturo 
durante los proximos diez ahos, en un intento que nos permita revalidar estos primeros diez ahos de 
utopizar la practica fdosofica en America Latina, y dirigir la creation y la reflexion fdosofica lati¬ 
noamericana hacia areas de docencia, investigation y extension profesional, academica, social, 
economica, etica y politica, donde el desarrollo de lafilosofia latinoamericana genere las respues- 
tas necesarias y esperadaspara la solution de las situaciones de conflicto, exclusion, marginalidad. 
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discrimination, explotacion, alineacion, dominio, represion, depredation del hombre y de la natu- 
raleza, que ha trai'do consigo el modelo de production y consumo de la “filosofia ” y de las “utopias ” 
del pensamiento neoliberal. Estos primeros diez ahos han transcurrido entre el final del XX (1996) 
y principios del s. XXI (2005). La Historia nos coloca a los latinoamericanos en un escenario prota- 
gonico con respecto a la evolution de la racionalidad del capitalismo. En razon de esto, se requiere 
de una nueva razon mucho mas sensible que entienda el humanismo social como la unica salida a la 
linealidad de la economia en su relation medio-fin, donde el mercado y el consumismopredominan. 
Se requiere sobre todo recuperar el pensar utopico como un pensar comprometido con la etica y la 
liberation, con esa praxis de la filosofia que es la action directa de los sujetos y actores sociales, 
cuyo “principio esperanza” es la afirmacion de sus vidas y realidades. 

Este segundo mimero aniversario, es otra muestra mas de las practicas utdpicas que nos ani- 
man. Al igual que el lucero de medianoche, iluminan y marcan el caminopara quienes deseen acom- 
panarnos. Asi tenemos en la section ESTUDIO. al tedlogo y economista alemdn, Franz Hinkelam- 
mert, quien nos presenta la siguiente investigation: “Prometeo, el discernimiento de los diosesyla 
etica del sujeto. Reflexiones sobre un mito fundante de la modernidad”. Interpreta que a traves de 
Prometeo el hombre se rehace hombre y renace como sujeto de su propia vida. Es decir, como lo 
esencial dela vida del ser, la vida de todo lo que existe por la action creadora de Dios. Lafigura mi- 
tica de Prometeo sugiere la salvation del hombre por medio del conocimiento, pero tambien esfigu- 
ra imaginaria del sometimiento por medio de la ideologfa modernista del “progreso”. Se busca la 
esencia universal del hombre como ser humano, pero su trascendencia se debe realizar con toda 
efectividad en su condition de sujeto de vida: es decir, el ser humano en su humanization como per¬ 
sona, concreto y necesitado. En el mundo del mercado capitalista, de la etica y de la sacralization 
del intercambio, el sujeto es alienado por los dioses del consumo, hasta convertirlo en "un ser humi- 
llado, sojuzgado, abandonado y despreciable La liberation del sujetopasa por recuperar su cuer- 
pofrente a la ley que lo domina a traves del mercado que lo esclaviza. Si el hombre es “un ser para la 
vida” y no “para la muerte”; entonces, la afirmacion etica que propone Marx para reconocer al 
hombre como “sujeto ” supone la autonomia de este para actuar libremente en su relation de “sujeto 
corporal, necesitado y vulnerable ” con otros sujetos similares. El principio de la etica del sujeto, es 
“la libertadpara afirmar su vidafrente a las leyes, las instituciones y los idolos”. 

En la section ARTICULOS, contamos con excelentes colaboraciones: 

i) Jorge Vergara Estevez, nos presenta muy bien relacionado el siguiente tema: “La utopia 
neoliberaly sus criticos”. En su articulo caracterizay desarrolla el neoliberalismo (Hayeky Fried¬ 
man ), de acuerdo a sus principales postulados: el individuo posesivo, el mercado, la propiedad pri- 
vada y la minimization del Estado a la horn de regulary orientar la economfa capitalista. Se entien- 
de al hombre como un ente abstracto que solo asume identidad, al interior del colectivo social que lo 
representa. Se postula la libertad economica como el principal eje de la action social, que se opone a 
cualquier otro tipo deliberativo de libertades piiblicas. Lafuncion utopica del neoliberalismo con- 
sistird, precisamente, en un orden de equilibrios permanentes entre economia y politico, hasta al- 
canzarestos los mismosfines homogeneos, apesarde los diferentes medios depoder. Una especie de 
democracia donde el mercado propicia el perfecto intercambio de equivalentes y el calculo de inte- 
reses, a la horn de los consumos de bienes y serx’icios. El mercado se encargara de igualar social- 
mente lo que por diferencias de close (en la sociedad capitalista), es desigual e injusto. A partirde 
estas ideas generates, el autorpasa revista a las criticas formuladas a la utopia neoliberal del mer¬ 
cado y del consumo, en un Estado lapso para intervenir en la economia e ineficiente para gestionar 
un desarrollo politico y cultural de la sociedad civil. 

ii) Belin Vasquez, analiza una interesante relation historica en el desarrollo politico del 
Estado moderno, esta es: “Del ciudadano en la nation moderna a la ciudadania nacionalista”. La 
ciudadania es un status que se logra en el Estado moderno, a traves del compromiso (contrato so¬ 
cial ) de participation que acepta juridica y politicamente un colectivo de individuos. Entre Estado y 
ciudadanos, existe el expreso deseo y voluntad de entender que ambos estdn representadospor la na¬ 
tion. Esta los integra a traves de una identidad nacionalista que procede de la tradition y la cultura, 
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entre otras manifestaciones de la vida social. La unidad de poder que representa el Estado en la 
cohesion ciudadana, centra la nation en torno a las obligaciones y deberes por medio de las que se 
legitima el propio discurso politico (legalidad) de la nacionalidad de los particulares, que es asumi- 
da como su nacionalidad. La relat ion Estado-Nacion, es univoca y esta direccionada hacia un siste- 
ma cerrado de lengua, geografia e historia. La Ilustracion y la Enciclopedia, La Declaration de los 
Derechos del Hombre y del Ciudadano ( 1789), vienen a ampliar este concepto centralista de Esta- 
do-nacion, por una esfera de la accion ciudadana mucho mas publica, plural e intercultural. Se am- 
plia lopolitico y juridico desde elpunto de vista de la diversidad de identidades que pueden seraso- 
ciadas y reconocidas dentro del concepto de nacion multiple o multicultural. 

iii) Diana de Vallescar Palanca, nos brinda la oportunidad de leer un interesante trabajo so- 
bre lafdosofia de genero: “ElImpacto del Genero en la Filosofia Latinoamericana’’. La mujer en 
la historia dene indiscutiblemente una presencia racional y sensible. Lo primero, alude al reconoci- 
miento de la mujer en su condition humana de ser un sujeto pensante; y, lo segundo, marca la recu¬ 
peration del valor estetico de la sensibilidadfemenina. El articulo nos da una vision panordmica de 
la figura femenina en el pensamiento filosofico latinoamericano desde el enfoque de genero. Los 
“estudios de genero ”, parten de la deconstruction y reconstruction de la idea defeminidad en todas 
sus dimensiones, de las relaciones politicos entre los sexos y de la discrimination social y economi¬ 
ca. Son amplios los temas que se han abordado y la vigencia de los mismos es innegable para la com- 
prension de una realidad social que durante tanto tiempo ha mantenido a las mujeres no solo oprimi- 
das sino invisibilizadas y en el olvido. Se hace referenda a la reception de “los estudios de genero ” 
en America Latina y su filosofia. Se titan las principales representantes latinoamericanas (voces fe- 
ministas), de poises como Argentina, Brasil, Mexico, Peru y Venezuela. 

iv) Adrian Celentano, en su articulo: “Utopia: Historia, concepto y politico”, nos explica lo 
que ha sido y es la utopia en su genesis y evolution. Desde una visionfilosofica e histdrica, que inten- 
ta conjugar la utopia(ideal) como pensamiento y lo utopico como condition de realization posible 
de unfuturo in-cierto, Celentano, aborda los origenes de la utopia desde el marxismo y la sociologia. 
Opone la utopia a la “ideologia” y a la “teoria ”, no es conocimiento ni discurso retorico. Es, al de- 
cir, de Bloch, “la conciencia anticipadora ” de la realidad. Lo que pudiera considerarse una de las 
mejores acepciones del termino, pues se trataprecisamente de estableceresa relation entre la reali¬ 
dad presente y esa otra que esta en condiciones de hacer posible que el presente sea orientado por lo 
que esta por venir. Al parecer, las utopias tiene mucho mas “sentido ” en epocas de crisis, son ellas 
insurgentes de un proceso de desaliento y desesperanza existential, se sugieren como ese proyecto 
de realization social del que depende toda realidad concreta y humana. Se afirma -citando a Biagi- 
ni-, que las utopias son un sintoma de “cambio cultural”, en la medula que “surjan nuevas utopias, 
nuestra capacidadpara la action colectiva y la praxis tambien parecerd haber comenzado a desper- 
tar otra vez. ”■ En todo caso, es un “hecho ” que las utopiasforman parte complementaria de ese ima- 
ginario social del que partimos idealmente para representor los deseos y voluntades que alimentan 
la realidad, desde la mas cotidiana a la mas ficticia. En America Latina {Roig), el pensamiento uto- 
pico es lo alternativo a la positividad del realismo capitalista. 

En la section ENSAYO, el destacado filosofo de la etica, la alteridady la interculturalidad, 
Antonio Sidekum, nos pone en contacto con unas importantes ideas referidas a la “Liturgia da alte- 
ridade en Emmanuel Levinas”. El conocimiento del otro, es posible mediante un acto de liturgia y 
de encuentro con ese otro que es alguien y esta abierto al didlogo. El otro es re-conocido por medio 
de la palabra, es esta la que nos pone en correspondence con quien es nuestro interlocutor, que nos 
habla con un lenguaje que se hace desde el sentimiento de su realidad presente y convivida. A Levi¬ 
nas le interesa acceder a ese momento de vida intersubjetiva donde el otro se realiza y se hace serhu- 
mano. El otro y yo, el y yo, yo y tu, se relacionan a partir de una reciprocidad dialdgica que intenta 
reconocer al otro desde su rostro, no a traves de algiin concepto. Esa es su verdadera alteridad: per- 
manece “trascendente (...) en la epifania de su rostro el me llama e interpela ”. Se revela como victi- 
ma, pobre, desnudo, desgarrado. La justicia es asimetrica y es por eso que estamos comprometidos 
con el otro con una responsabilidad etica que no se puede eludir. Es un nuevo imperativo categorico 
anterior a cualquier interpretation, es una nueva relation de “ser-para-un-otro”. 
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RESUMEN 

El objetivo de este artfculo es doble. De una 
parte, es una reconstruction tentativa de la estruc- 
tura teorica del neoliberalismo, mostrando que 
esta teorfa tiene una escasa capacidad explicativa, 
y es, basicamente, un proyecto politico de caracter 
utopico, es decir, irrealizable, aunque no hubiera 
ninguna resistencia de la sociedad al intento de 
realizarla. De otra, es una exposition sintetica de 
las crfticas a esta teoria realizadas por Tony 
Andreani, Pierre Bourdieu, Viviane Forrester, 
Franz Hinkelammert, Norbert Lechner, y por el 
autor de este artfculo. Estas cuestionan radical- 
mente su conception del hombre, su teoria econo¬ 
mica, de la sociedad y la polftica, y no han sido 
respondidas por los teoricos neoliberales. Se 
muestra que la vigencia de esta teoria se debe mu- 
cho mas al hecho de que se ha convertido en el dis- 
curso de las elites economicas y polfticas en gran 
parte del mundo, y a la action de la publicidad y 
los media. El artfculo finaliza ofreciendo una in¬ 
terpretation sobre el neoliberalismo como un pro¬ 
yecto politico de soberanfa de la elite del mercado. 
Palabras clave: Utopia, neoliberalismo, crfti- 
cas, Latinoamerica. 


ABSTRACT 

The objective of this article is two-fold. 
On the one hand it is a tentative reconstruction of 
the theoretical structure of neoliberalism, 
pointing out that this theory has little explanatory 
capacity, and it is basically a political Project of a 
utopian caracter, that is to say, unrealizable, even 
if there were no societal resistance to its 
realization. On the other hand it is a synthetic 
exposition of the criticisms of the theories 
presented by Tony Andreani, Pierre Bourdieu, 
Viviane Forrester, Franz Hinkelammert, Norbert 
Lechner, and by the autor of this article. They 
radically question their conception of man, of his 
economic theory, of society, and of politics, and 
have not been responded to by neo-liberal 
theorists. It is demonstrated that the present 
standing of this theory is mostly due to the 
discourse of elite economies and policies 
throughout the world, and the actions of publicity 
and the media. The article ends by offering an 
interpretation of neoliberalism as a political 
project of the sovereignty of the market elite. 
Key words: Utopia, neoliberalism, criticism, 
Latin America. 
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La tesis central de este artfculo es que la teorfa neoliberal pretende ser una interpreta- 
cion no solo plausible, sino verdadera, no solo sobre la economra, sino ampliamente sobre 
la realidad humana y social. Sin embargo, en las ultimas decadas ha sido objeto de diversas 
y profundas crfticas que han cuestionado y refutado sus principios teoricos. Esta teorfa, asi- 
mismo, contiene una utopia, en el sentido de un proyecto irrealizable, aun cuando todos es- 
tuvieran de acuerdo en intentar ponerlo en practica, porque contiene conceptos trascenden- 
tales, que solo pueden ser pensados, pero no son realizables historicamente 1 . Sin embargo, 
pese a estos cuestionamientos los autores neoliberales han ignorado hasta ahora estas crfti¬ 
cas, y esta teorfa mantiene una gran influencia sobre las decisiones polfticas y economicas, 
en gran parte de las sociedades. Podrfa decirse que la influencia de esta teorfa se basa mu- 
cho mas en los “efectos de poder” de su discurso, que en la consistencia y validez de sus ar- 
gumentos, puesto que se ha convertido en el discurso de las elites de poder economico y po¬ 
litico en muchas sociedades. Dicha influencia es potenciada por la difusion cultural masiva 
-mediante la publicidad y los media-, de un modelo de vida individualista y posesivo. 

Este analisis se realiza en un contexto intelectual donde tiene significativa presencia 
la tesis del fin de los metarrelatos y de las utopias, sostenida desde hace varias decadas por 
autores de diversas corrientes, la cual ha llegado a convertirse en un dogma de “el pensa- 
miento unico”. Dice por ejemplo, Lyotard que “en la sociedad y culturas contemporaneas, 
sociedad postindustrial, culturapostmoderna (...), el gran relato haperdido su credibilidad, 
sea cual sea el modo de unificacion que se le ha asignado: relato especulativo, relato de la 
emancipation” 2 . En su opinion, esto se deberfa a que la naturaleza del saber se ha transfor- 
mado. La crisis de los grandes metarrelatos se habrfa producido, principalmente, por el de- 
sarrollo del conocimiento cientffico tecnologico, el cual ha llegado a identificarse con el sa¬ 
ber, y este entraba en contradiction con dichos discursos globales. Mas aun, pensaba que el 
notable desarrollo del conocimiento de las ultimas decadas y la revolution cientffico-tec- 
nologica, basada en la microelectronica, la computation y la bioingenierfa exclufa los dis¬ 
cursos que no fueran inmediatamente aplicables tecnologicamente 3 . En este mismo perfo- 
do, el desarrollo del conocimiento tecnologico ha favorecido el surgimiento de discursos, 
de optimismo tecnologico, como los de Norbert Wiener y Alvin Toffler, segun los cuales 
estabamos entrando en un perfodo de creciente bienestar, donde la tecnociencia resolvera 
la mayorfa de los problemas. En este nuevo contexto, las cuestiones a los cuales trataron de 
responder los grandes metarrelatos podrfan resolverse como problemas tecnologicos. 

Esta interpretation de Lyotard proviene de la tradition positivista y cientifista, y no 
permite comprender el papel que siguen teniendo los discursos no cientfficos en la polftica, 
en la economfa, y en la vida social. Tal vez se podrfa encontrar el origen lejano de esta tesis 
en Weber que sostuvo que con el proceso de rationalization creciente habfa terminado la 
epoca de las cosmovisiones. La tesis del fin de las ideologfas y los metarrelatos era plausi¬ 
ble, en el perfodo en que fue formulada, ya que se habfa llegado a una fase de agotamiento 


1 HINKELAMMERT, Franz (1984): Critica de la razon utopica, DEI, San Jose de Costa Rica. 

2 LYOTARD, Jean-l rancois (1993): La condition postmoderne. Editions de Minuit, Paris, 1979 ( La condi- 
cion postmoderna , Planeta-Agostini, Barcelona. 

3 Ibidem. 
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de la teorfa marxista, tanto occidental, como de vertiente sovietica, asf como del liberalis- 
mo social, ligado al keynesianismo. 

Sin embargo, esta tesis solo considero los metarrelatos y las utopias crfticas. Estas se 
orientaban a realizar “los valores normativos de la modernidad'' (Habermas): la disminu- 
cion de desigualdades, el aumento de las libertades como “capacidades efectivas de hacer” 
(Dewey), la busqueda de autonomia, de autogobierno y autodesarrollo. En las ultimas de- 
cadas observamos, en cambio, una (re)emergencia de otro tipo de metarrelatos y utopias 
polfticas y culturales. Entre ellas se encuentran los fundamentalismos religiosos (cristia- 
nos, musulmanes y otros); los nacionalismos radicales; las teorfas neoconservadoras y la 
propia teorfa neoliberal. Estas posturas pueden ser denominadas, latus sense, conservado- 
ras, puesto que buscan mantener o recuperar ciertos valores y formas de vida, las cuales 
consideran muy valiosas, las que estarfan perdiendose con la transformation de las socie- 
dades y los procesos de globalization. La relacion entre estas utopias y la modernidad es 
conflictiva, puesto que rechazan sus principals aspectos, total o parcialmente. Por ejem- 
plo, no aceptan el principio de la autonomia de las distintas formas de action social, espe- 
cialmente de la polftica, puesto que buscan subordinarla a la religion o al mercado. 

El neoliberalismo es el mas importante de estos metarrelatos, no solo por su difusion 
global, sino porque constituye la teorfa que gufa a los organismos economicos internacio- 
nales. Escribe el filosofo liberal John Gray 

Hoy, el libre mercado global construido a rafz del colapso sovietico tambien se 
esta desintegrando, y por razones similares. Los neoliberales son deterministas 
economicos, igual que los marxistas. Creen que todos los pafses estan destinados 
a adoptar el mismo sistema economico y, por ende, las mismas instituciones polf- 
ticas. Nada puede impedir que el mundo se convierta en un inmenso mercado li¬ 
bre, pero el inevitable proceso de convergencia puede acelerarse. Los gobiernos 
occidentales y los organismos transnacionales pueden ser las parteras del nuevo 
mundo. Por improbable que parezca, esta ideologfa sustenta instituciones tales 
como el Fondo Monetario Internacional. Argentina e Indonesia tienen problemas 
muy diferentes, mas para el FMI la solution es la misma: ambas deben convertirse 
en economfas de libre mercado 4 . 

La denomination de “neoliberalismo” aparecio a mediados del siglo pasado; y en la 
decada de los sesenta, algunos autores alemanes la empleaban para referirse al liberalismo 
social y a los teoricos de la economfa social de mercado, Wilhem Ropke y otros, cuyas teo¬ 
rfas eran “nuevas” con relacion al liberalismo precedente. En los pafses anglosajones se 
emplea, actualmente, la amplia categorfa de “neoconservadores”, en la cual se incluye, en¬ 
tre otros, a Friedrich Hayek, Milton Friedman, James Buchanan, Gordon y Robert Nozick. 
Aunque estos autores comparten algunos planteamientos y preocupaciones con Peter Ber¬ 
ger, Daniel Bell y otros autores representantes del neoconservadurismo, se diferencian de 
ellos en aspectos significativos 5 . 


4 GRAY, John (2003): “El fin de lahistoriatoca a su fin”, en: http://www.prometeolibros.com/carrera.asp.. 

5 HINKELAMMERT, Franz (1984): Critica de la razon utopica, ed. cit.; Henri LEPAGE (1979): Demain le 
capitalisme, Librairie Generate Fran 9 aise, Paris, (Manana el capitalismo, Ed. Alianza, Madrid); Jorge 
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Intentaremos mostrar aqui que la teorfa neoliberal -que serfa un metarrelato para 
Lyotard-, cumple las funciones de una ideologia y, a la vez contiene una utopia. Su vigen- 
cia no reside solo en el terreno intelectual como forma de pensamiento economico y social, 
sino como una logica operante de la accion social. Puede decirse que es un metarrelato 
puesto que intenta responder a las principales preguntas sobre el hombre, la libertad, el sen- 
tido de la vida humana, y que es la sociedad y sus instituciones. 

La teorfa neoliberal fue fundada por los economistas austriacos Ludwig von Mises y 
Friedrich von Hayek, discipulo del primero. Puede considerarse Liberalismus de Mises, 
cuyaprimera edicion es de 1927, como su obra fundacional. Ambos, especialmente Hayek, 
tuvieron un papel importante en el debate de los treinta con Keynes y los economistas libe- 
rales sociales, que crearon la teorfa economica del Estado de Bienestar. Sin embargo, en el 
nivel academico como en el politico, el keynesianismo se convirtio en la teorfa hegemoni- 
ca. Los planteamientos de los economistas neoclasicos, incluyendo a Hayek y Mises, per- 
dieron vigencia y se mantuvieron vigentes solo en algunos enclaves, especialmente en al- 
gunas universidades, como la de Chicago. Se inicio un perfodo de gran desarrollo del Esta¬ 
do de Bienestar en Europa y Estados Unidos, que se extendio hasta medidos de los setenta 
del siglo pasado. 

Ambos autores, exiliados del nazismo, y admiradores del liberalismo anglosajon, en 
la decada de los cuarenta del siglo pasado, reorientaron sus investigaciones y elaboraron 
una crftica radical del Estado de Bienestar, desde una perspectiva politica radicalmente an- 
tiestatalista y de mitificacion del mercado. En 1944, Mises publico Burocracia y Hayek su 
conocida obra Camino de la servidumbre. Ambos libros son similares y complementarios. 
Mises asevera que el Estado de Bienestar implica la ilegitima extension del aparato del 
Estado, regido por la logica burocratica, y, con ello, y esto conlleva la burocratizacion de la 
economia y de la vida social. Pensaba que la logica burocratica carece de criterios para me- 
dir su eficiencia, a diferencia de la economica regida por el principio de la maximizacion de 
la ganancia. Los burocratas intentan planificar la economia mediante la creacion de empre- 
sas publicas y estableciendo regulaciones a las empresas privadas, con la fijacion de pre- 
cios maximos, limitacion de los beneficios, altos impuestos, etc. Todo ello, creia Mises, in- 
terfiere la logica de la ganancia, que es “el unico metodo que contribuye a la racionaliza- 
cion y el calculo de produccion de bienes necesarios” 6 . Este nuevo sistema limitaba la liber¬ 
tad economica individual y obstaculizarfa el crecimiento economico. Su prediccion fue 
completamente erronea, puesto que el perfodo de tres decadas, desde 1945 a 1975, ha sido 
el de mayor crecimiento economico de las economias estadounidense y europea. 

El camino de servidumbre de Hayek es explfcitamente politico, y se propuso realizar 
la crftica tanto de las sociedades de economia planificada, como la de las del Estado de Bie¬ 
nestar. Para ello, Hayek amplio el concepto de socialismo, incluyendo el estalinismo, el na¬ 
zismo, y el socialismo democratico, y, a la vez, minimizo sus diferencias. El libro esta ironi- 
camente dedicado a “Los socialistas de todos los partidos”, que constituirian, segun Hayek, 


VERGARA (1992): “La contribution de Popper a la teorfa neoliberal”, en: Popper y las ciencias sociales, 
Felix SCHUSTER (ed.), Centro Editor de America Latina, Buenos Aires; Jorge VERGARA (2000): “El mo- 
delo neoliberal de democracia”, Anuario de Filosofia Juridica y Social 1999, Sociedad Chilena de Filosoffa 
Jurfdica y Social, Valparaiso. 

6 MISES, Ludwig von (1944): Bureaucracy , Yale University Press, 1944 (. Burocracia , Union Editorial, Ma¬ 
drid, 1974), p. 123. 
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la mayor parte de la poblacion de las sociedades occidentales. Su concepto de socialismo 
incluye cualquier forma de “intervencionismo estatal” que pretenda regular los mercados, 
o disminuir las consecuencias negativas generadas por el automatismo de los mercados. En 
este sentido, su obra es una reaccion, en el estricto sentido de la expresion, contra las for¬ 
mas de capitalismo regulado y polfticas sociales que fueron surgiendo en Europa, desde 
Bismark, segun Hayek. Estas se fueron ampliando despues del Primera Guerra Mundial, 
cuando las sociedades europeas enfrentaron las negativas consecuencias sociales de la re¬ 
volution industrial, asf como el gran desarrollo de los movimientos socialistas 7 . Hayek 
sostuvo que la democracia era incompatible con el intervencionismo economico estatal. 
Este habrfa llevado las sociedades occidentales al borde del abismo de la “servidumbre”, 
puesto que el intervencionismo economico implicarfa la perdida de la libertad, y el desliza- 
miento hacia el totalitarismo. Citando a Holderlin sostuvo que el intento del Estado de ha- 
cer un parafso en la tierra, produce el infierno. 

Pocos anos despues, en 1947, en Suiza, Hayek fundo la Sociedad Mont-Pelerin, jun¬ 
to a los economistas Ludwig von Mises, Milton Friedman, Frank Knight, el filosofo Karl 
Popper, y un conjunto de politicos, historiadores y periodistas. Su capftulo chileno, creado 
en los setenta del siglo pasado, reune a exministros de economfa de Pinochet, economistas 
y politicos de derecha. En su primera sesion, Hayek propuso como tarea de la nueva socie¬ 
dad: “purgar de la teorfa liberal tradicional de ciertas adherencias accidentales que se le han 
anexado a lo largo del tiempo” (1947, cit. Estudios Publicos N° 6,1982: 5). Estas adheren¬ 
cias accidentales” eran las teorfas de la justicia social, de la responsabilidad social del Esta¬ 
do respecto a las necesidades basicas de la poblacion, la solidaridad y otras, es decir, las 
concepciones que fundamentan el Estado de Bienestar. En solo treinta anos, hasta fines de 
los setenta, los neoliberales desarrollaron una amplia teorfa que comprende una Concep¬ 
cion del conocimiento y la ciencia, del hombre, su libertad, la igualdad, la sociedad, el dere- 
cho, la economfa, el Estado, la polftica y la democracia y otros aspectos. 

Los autores neoliberales se llaman a sf mismos “liberales” o “verdaderos liberales”. 
Sin embargo, esa denominacion es demasiado general, pues existen diversas formas de li- 
beralismo, cada una de las cuales tiene su propia conception del hombre, de la economfa, 
del Estado, la polftica y otros aspectos. Esta auto denominacion generica no explicita la di- 
ferencia de estos autores con el liberalismo clasico ingles y frances de los siglos XVII y 
XVIII. En el siglo XX el liberalismo se dividio en dos grandes ramas: el liberalismo social y 
democratico, fundado por John Stuart Mill, al que se inscriben John Dewey, Harold Laski, 
Crawford Macpherson, y otros; y el liberalismo conservador, de Lord Acton, Benjamin 
Constant, del que forma parte el “neoliberalismo” 8 . Hayek y gran parte de los autores neoli¬ 
berales se declaran herederos de Adam Smith, aunque Mises habfa senalado que su postura 


7 POLANYI, Karl (1944): La gran transformation. Los origenes politicos y economicos de nuestro tiempo, 
F.C.E, Mexico, 1992. 

8 LEPAGE, Henri (1979): Demain le capitalisme, ed. cit.; Jorge VERGARA (1988): “El paradigma liberal de¬ 
mocratico; notas para una investigacion”, Sociologica N° 7/8, mayo-diciembre, Universidad Autonoma Me- 
tropolitana Azcapotzalco, Mexico; Renato CRISTI, “Hayek, Schmitt et L’Etat de droit”, en: Le liberalisme 
conservateur. Trois essais sur Schmitt, Hayek y Hegel, Ed. Kime, Paris, 1993; y Franz HINKELAMMERT 
(2001): El nihilismo al desnudo. Los tiempos de la globalization. Lorn, Santiago. 
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tenia diferencia significativas con los clasicos 9 Macpherson, por su parte, sostiene que 
comparten “la teorfa polftica del individualismo posesivo” 10 . Sin embargo, se ha mostrado 
que existen diferencias significativas en la concepcion de la economla, del hombre y otros 
temas 11 . Esto permitirfa afirmar que su “estructura teorica” es diferente. 

Los esfuerzos por determinar cuales serian las caracterfsticas comunes de todo libe- 
ralismo han sido infructuosos 12 . Por ejemplo, aunque todos los liberales se declaran indivi- 
dualistas, sus concepciones sobre el individualismo muy diversas y opuestas 13 . Sabemos, 
asimismo, lo que no es aceptable para ninguna de sus corrientes, por ejemplo, una dictadura 
del partido comunista como el regimen chino o un autoritarismo politico clerical como el 
iranf; sin embargo, Hayek y Friedman apoyaron la dictadura militar de Pinochet, cuya polf- 
tica economica era concordante con sus teorfas. 

La denominacion “neoliberal” serfa la mas adecuada porque este liberalismo aparece 
como el mas “nuevo”, a la vez que explicita su diferencia con el liberalismo social . Los 
principales opositores teoricos de los neoliberales son Stuart Mill, Keynes, Dewey y otros 
liberales sociales, mas que los autores socialistas 15 . 

Desde su perspectiva, los neoliberales tienen razon al denominarse simplemente 
como liberales. Elios creen que hay un solo y verdadero liberalismo, desde Smith a Hayek. 
Creen que la confusion se habrfa producido porque hay autores que erroneamente son con- 
siderados liberales, los que hemos llamado “liberales sociales”, pero que en realidad son 
socialistas 16 . Los neoliberales tienen una concepcion dicotomica y polarizada del universo 
politico y teorico: creen que este se divide entre una minorfa de (neo)liberales y una mayo- 
rfa de socialistas. La estructura teorica, del neoliberalismo difiere del liberalismo clasico 
ingles y frances de los siglos XVIIY XVIII, aunque hayan incorporado algunas de sus te- 
sis. La denominacion “neoliberal” parece la mas adecuada, puesto que indica, a la vez, su 
pertenencia al campo liberal, y su especificidad. 

Presentaremos tres aspectos centrales de la estructura teorica del neoliberalismo, en 
los cuales se manifiesta su caracter utopico. Siguiendo a Macpherson 17 , puede decirse que 
una estructura teorica se compone de un conjunto de enunciados de alto nivel de abstrac- 


9 MISES, Ludwig von (1927): Liberalismus (“Liberalismo” en Sobre liberalismo y capitalismo, tomo 1, Fo¬ 
lio, Barcelona, 1996); y Friedrich HAYEK (1978): Nuevos Estudios, Eudeba, Buenos Aires. 

10 MACPHERSON, Crawford B (1985): The Rise an Fall of Economic Justice and Other Essays, Oxford Uni¬ 
versity Press. ( Ascensoy caida de la justicia economica y otros ensayos, Manantial, Buenos Aires, 1991). 

11 VERGARA, Francisco (1999): Introduccion a los fundamentos filosoficos del liberalismo, Alianza; Franz 
HINKELAMMERT (1995): La cultura de la esperanza y sociedad sin exclusion, DEI, San Jose; tambien El 
nihilismo al desnudo, 2001, ed. cit. 

12 GRAY, John (1986): Liberalismo , Alianza, Madrid, 1992, pp. 10-12. 

13 MACPHERSON, Crawford B (1985): The Rise an Fall of Economic Justice and Other Essays, ed. cit., pp. 
117-127. 

14 VERGRA, Jorge (1988): “El paradigma liberal democratico; notas para una investigacion”, ed. cit. 

15 HAYEK, Friedrich (1960): The constitution of Liberty, University of Chicago Press, Chicago {Los funda¬ 
mentos de la libertad, Ed. Union Editorial, Madrid, 1978). 

16 MISES, Ludwig von (1927), Liberalismus, op.cit. y Hayek, Friedrich (1960):77ie constitution of Liberty, 
op.cit. 

17 MACPHERSON, Crawford B.(1962): The political Theory of Possessive Individualism, The Clarendon 
Press Oxford {La teoria politico del individualismo posesivo, Fontanella, Barcelona, 1970). 
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cion, concordantes entre sf 18 . Estos pueden ser principios explfcitos en las argumentacio- 
nes principales o bien supuestos relevantes, pero contenidos en las argumentaciones secun- 
darias. En esta, como en otras teorias sociales, no hay una nftida separation entre la formu¬ 
lation de principios teoricos abstractos y las argumentaciones, a diferencia de los que acon- 
tece con los paradigmas cientffico-naturales 19 . Por ello, es que dichos principios deben ser 
explicitados mediante una investigacion hermeneutica, cuyos resultados siempre son sus- 
ceptibles de incorporarse a “el conflicto de las interpretaciones”. Por ello, es que lo aseve- 
rado en este ensayo es una interpretation mejorable o refutable, solo una “anticipation her¬ 
meneutica” 20 . Otra diferencia relevante es que los paradigmas de las ciencias naturales se 
refieren a objetos muy delimitados, por ejemplo, los fenomenos lumfnicos, a diferencia de 
las grandes teorias sociales que son metarrelatos que suelen contener concepciones del co- 
nocimiento, del hombre, de la sociedad y sus principales instituciones. Podrfa decirse que 
“la pretension de conocimiento” de la teorfa neoliberal es la de responder a las principales 
preguntas kantianas sobre el hombre: “ ( ,Que es el Hombre? ( ;Quc puedo conocer? (i Que 
debo (o debiera) hacer? ^Que puedo esperar?” 21 . 

Los neoliberales han intentado construir su teorfa del mismo modo que Hobbes y 
Locke, los fundadores del liberalismo. Es decir, pretenden fundar su conception de la so¬ 
ciedad en una teorfa del conocimiento y la ciencia, y del hombre. Sin embargo, no lo han lo- 
grado. Se mostrara que el “nucleo duro”, como dirfa Lakatos, de esta teorfa es su Concep¬ 
cion del mercado. Su conception del hombre ha sido abstrafda de la situation de la socie¬ 
dad contemporanea, y por ello no han podido escapar de la circularidad. En la antropologfa 
neoliberal convergen armonicamente tres tradiciones teoricas: el economicismo de los cla- 
sicos ingleses, llevado a sus ultimas consecuencias; el darwinismo social, y concepciones 
conservadoras. 

Esta concepcion antropologica se compone de varios principios. Segun el primero, el 
hombre es un individuo posesivo. La relation de propiedad de sf mismo, de sus capacida- 
des y de sus bienes serfa la conexion principal a los otros y al mundo. Es tan importante el 
derecho de propiedad, que tanto Locke como los neoliberales, consideran justificable ma- 
tar a quienes lo trasgredan. La actividad humana principal serfa la economica y esta se reali- 
zarfa en el mercado. Por ello es que las funciones humanas esenciales serfan las de poseer, 
intercambiar, acumular y consumir. Los hombres actuarfan o deberfan proceder guiados 
por el egofsmo, y la conducta adecuada serfa el calculo de maximization de beneficios y 
minimization de costos. Y esto adquiere un sentido etico para estos autores, pues en su opi¬ 
nion, la etica es inmanente al mercado, y por tanto su “imperativo categorico” serfa el de ac- 
tuar siempre respetando sus reglas, especialmente el derecho de propiedad y los contratos, 
y buscando siempre maximizar el propio beneficio, pues de ello resultara el mayor bien 
para todos. Sin embargo, para Hayek -como se expondra-, la mayorfa de los hombres no 
actuan o no pueden actuar como maximizadores rationales. 


18 VERGARA, Jorge (1988): “El paradigma liberal democratico; notas para una investigacion”, ed. cit. 

19 KHUN, Thomas (1962): La estructura de las revoluciones cientificas, F.C.E, Mexico, 1971. 

20 GADAMER, Hans-George (1975): Verdady Metodo, Sigueme, Salamanca, 1977. 

21 KANT, Immanuel (1778): Cri'tica de la razon pur a, Alfaguara, Madrid, 1989. 
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Para estos autores, el hombre es un ser monadico es independiente de los otros y nada 
debe a la sociedad. Solo habrfa individuos, y la sociedad no serfa sino el nombre del conjun- 
to de ellos 22 . La humanidad, las naciones, las clases serfan abstracciones, puesto que las 
“totalidades” serian impensables 23 . Siguiendo la teorfa neoclasica, conciben al ser huma- 
nos como un ser economico abstracto, un solipsista para el cual los otros y la realidad exter¬ 
na tienen solo una debil existencia. Los hombres no tendrfan de necesidades de reproducer 
su vida; tienen “solamente propensiones a consumir, inclinaciones psicologicas que orga- 
nizan sus demandas” 24 . Tampoco forman parte de la naturaleza, la cual es vista solamente 
como objeto de calculo. 

Sostienen que la razon es instrumental y subjetiva. Los fines serian solo preferencias 
individuales, decisiones soberanas del consumidor. Consiguientemente, para Hayek las 
ciencias son subjetivas. El hombre serfa un maximizadorracional, o deberfa serlo siempre, 
y a la vez un sujeto de deseos, que son administrados por su razon calculadora. El mercado 
no es solo extemo: segun Friedman, existe un mercado dentro de la subjetividad, en el cual 
el sujeto calculador compra el tiempo de descanso al sujeto de deseos. El calculo economi¬ 
co se convierte en el criterio central para comprender la realidad humana, personal y social, 
y deberfa serlo para tomar decisiones. Friedman, por ejemplo, ofrece un analisis de los hi- 
jos como bienes de consumo o de capital para ayudar a las parejas a decidir racionalmente 
si los tienen o no 25 . Hammermesh y Soss han elaborado una teorfa economica del suicidio, 
Becker de las conductas altruistas, etc. Este es el “imperialismo de la economfa”, segun Tu- 
llock 26 , el cual serfa el principio de inteligibilidad del fenomeno humano. 

Los neoliberales afirman, como los conservadores, que los hombres son naturalmen- 
te desiguales, y que no existe una igualdad basica de caracter etico, politico y jurfdico, 
como lo aseveran la mayorfa de las teorfas contemporaneas. Las desigualdades naturales 
explicarfan las desigualdades economicosociales. Hayek afirma que la mayorfa de los 
hombres se mueve por impulsos primarios, atavismos geneticos del pasado tribal. Estos se¬ 
rfan la solidaridad, la distribucion igualitaria del producto y el trabajo en comun. Serfan in- 
capaces de autodisciplina y de comprender “las leyes abstractas que rigen la vida social” 27 . 
Por ello, la mayorfa serfa inferior en su capacidad de adaptacion. Constituyen “la masa”. 
Frente a ella existirfa una pequena elite que poseerfa todas las cualidades positivas de que 
esta carece. Sus miembros poseerfan autocontrol y sf comprenderfan dichas leyes abstrac¬ 
tas. Triunfarfan en la competencia del mercado porque estan mejor adaptados a ella, y pue- 
den comportarse como eficientes maximizadotes racionales. La libre competencia genera 
ganadores y perdedores, y como Galbraigth ha senalado, para Friedman los pafses, las em- 
presas y los hombres debiles no tienen derecho a vivir. 


22 VERGARA, Jorge (1984), “La contribution de Popper a la teorfa neoliberal”, ed. cit. 

23 POPPER, Karl (1940): “ What is Dialectic in: Conjetures and Refutations. The Growth of Scientific 
Knowledge, Routledge & Kegan Paul, London, 1972 (“^Que es la dialectica?”, en: Conjeturas y refutacio- 
nes. El desarrollo del conocimiento cientifico, Paidos, Barcelona, 1989). 

24 HINKELAMMERT, Franz (2001): El nihilismo al desnudo. Los tiempos de la globalizacion, ed. cit. 

25 FRIEDMAN, Milton (1966): Teoria de los precios, Madrid. 

26 TULLOCK, Gordon (1980): “El imperialismo economico”, Estudios Publicos N° 1, diciembre, Centro de 
Estudios Publicos, Santiago de Chile. 

27 HAYEK, Friedrich (1978): Nuevos Estudios , Eudeba, Buenos Aires. 
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El valor principal para los neoliberales es la libertad. Estos autores conciben la liber- 
tad como abstracta, solo individual, negativa y basicamente economica. Hayek abstrae de 
la multidimensionalidad del fenomeno de la libertad casi todos sus aspectos: (a) la libertad 
intelectual y psicologica, porque podrfa debilitar la creencia en la responsabilidad indivi¬ 
dual; (b) la libertad polftica, puesto que el pleno ejercicio de la libertad individual no la re- 
quiere; “un pueblo de hombres libres no es necesariamente un pueblo libre” 28 ; (c) la dimen¬ 
sion social, pues ella serfa un atributo exclusivamente individual, (d) la dimension de po- 
der, porque la libertad no serfa una capacidad de hacer, ni se relacionarfa con las posibilida- 
des de accion, esta es la “libertad positiva” (Laski), ni con la posesion de medios: ”ser libre 
puede significar libertad de morir(se) de hambre” 29 Los neoliberales definen la libertad 
como ausencia de coercion intencionada e ilegftima del Estado y de terceros. Su ambito de 
ejercicio par excellence es el mercado, por ello es basicamente economica. Consiste en la 
capacidad de entrar o no en relaciones de intercambio: es libertad economica en y para el 
mercado, para comprar y vender. Consiguientemente, afirman la libertad economica frente 
a las regulaciones economicas del Estado 30 

La libre competencia genera desigualdades que son inevitables y, segun Hayek, ne- 
cesarias, porque los sectores triunfadores pueden disponer de mayor excedente para inver- 
tir, crear empresas y generar empleos. Se producirfa una proportion inversa: a mayor liber¬ 
tad economica, menos igualdad economica-social. Cualquier intento del Estado de dismi- 
nuir las desigualdades, limitarfa la libertad. Mas aun, dice Friedman que la mano visible de 
la polftica siempre obtiene resultados negativos inesperados (1980). El argumento recuer- 
da al de Spencer quien se opuso a las leyes que limitaban el trabajo infantil en el siglo XIX, 
porque restringfan la libertad contractual 31 . Los neoliberales solo aceptan aquellas igualda- 
des formales necesarias al desarrollo de la sociedad de mercado: igualdad ante la ley, ante 
el sistema judicial y ante el mercado 32 . 

Estos autores asumen la conception conservadora del hombre como ser de normas y 
tradiciones. En oposicion del Iluminismo que destaco la capacidad de examen crftico de las 
tradiciones y de creation de nuevas normas sociales, Hayek piensa que en sus interacciones 
los hombres, espontaneamente, crean nuevas normas, las cuales compiten entre sf. Las mas 
eficaces, que hacen mas adaptados a los grupos que las practican, se convierten en tradicio¬ 
nes que hay que conservar 3 . Mas aun, estas tradiciones deben ser respetadas, incondicio- 
nalmente, aunque no sepamos como funcionan, pues el orden social depende de su cumpli- 
miento. Esta es la idea central de las teorfas conservadoras de la sociedad: el orden social 
siempre es fragil e inestable, y se mantiene por el respeto de las normas. Si se las transgre- 
den de modo reiterado se produce el caos 3 . 


28 HAYEK, Friedrich (1960): The Constitution of Liberty, ed. cit., p.60. 

29 Ibidem ; Cfr. Jorge VERGARA (1984): “La contribution de Popper a la teoria neoliberal”, op. cit. 

30 FRIEDMAN, Milton (1962): Capitalism and Liberty, University of Chicago Press, ( Capitalismo y libertad, 
Rialp, Madrid, 1966). 

31 SPENCER, Herbert (1884): El hombre contra el Estado, Aguilar, Buenos Aires, 1953. 

32 HAYEK, Friedrich (1960): The Constitution of Liberty, ed. cit. 

33 HAYEK, Friedrich (1978): Nuevos Estudios, ed. cit 

34 BERGER, Peter (1967): El dosel sagrado. Elementospara una sociologia de la religion, Amorrortu, Bue¬ 
nos Aires, 1971. 
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Podemos planteamos si esta conception del hombre es una teorfa descriptiva y expli- 
cativa, o bien un proyecto normativo. Como se expuso, lo conciben como un ser abstracto, 
carente de corporalidad, de racionalidad reproductiva, comunicativa, de relaciones cultu- 
rales y de sociabilidad; este es el “ homo oeconomicus, un etre de raison ”, como ha dicho 
Andreani 35 . Los neoliberales han secularizado la idea medieval del alma convirtiendola en 
racionalidad economica que mira “al mundo sub specie competencia perfectae". A la vez, 
esta es una conception utopica irrealizable: no es posible reducir todo el fenomeno humano 
a su dimension economica 36 . 

Respecto a la idea del hombre como maximizador racional, en la cual ha insistido 
Friedman, el mismo Hayek reconoce que la mayorfa, “la masa”, segun dice, actua movido 
por “atavismos” como la solidaridad, la busqueda de la justicia social”, la distribution se¬ 
gun necesidades y otros arcafsmos. Sin embargo, como lo analizo Weber, hay un proceso 
creciente de rationalization formal, o de predominio de la racionalidad instrumental, como 
lo expuso Horkheimer. Pero, muchas conductas no corresponden al modelo de maximiza¬ 
tion racional, puesto que carecen de eficiencia en la election de los medios adecuados, por 
razones muy diversas, y reducirlas a atavismos arcaicos es una conjetura facilmente falsea- 
ble. Asimismo, la teorfa del hombre como maximizador racional supone un conocimiento 
transparente del sujeto sobre cual es su “beneficio” o “interes propio”, pero, con frecuen- 
cia, las personas hacen lo que no les conviene sea porque no lo saben, se equivocan, o por- 
que sus impulsos emocionales impiden o se imponen sobre su calculo racional. Mas aun, lo 
que cada uno de nosotros considera su interes propio es una construction sociocultural que 
admite diversas interpretaciones. Esta teorfa ignora los aportes del psicoanalisis y otras teo- 
rfas que muestran que, habitualmente, la conducta no se gufa por criterios de racionalidad 
formal. Por ello, es que la teorfa economista sobre la conducta humana no permite com- 
prender o explicar muchas acciones, ni tampoco aprehender su variedad, complejidad y es- 
pecificidad cultural. Tampoco puede decirse que para los neoliberales esta sea solo una 
fructffera hipotesis para realizar investigaciones especfficas 37 . Esta conception del hombre 
asume para ellos el caracter de un principio ontologico, y es, asimismo, un componente 
central de la matriz constitutiva de la ciencia economica: la antropologfa del siglo XVIII 38 . 

Para los neoliberales, la sociedad es el conjunto de intercambios, principalmente 
economicos, que se producen entre los individuos. Dichos intercambios van generando, es- 
pontaneamente, normas que, a traves del tiempo, se convierten en tradiciones eficientes. La 
sociedad serfa, entonces, un conjunto de tradiciones economicas, jurfdicas, eticas, lingiifs- 
ticas y otras. Estas constituyen distintos “ordenes autogenerados” que no pueden ni deben 
jamas ser modificados por la action social consciente 39 El principal de estos ordenes es el 
mercado, descrito como el unico orden economico posible, ya que la planificacion econo¬ 
mica, en cualquiera de sus formas, es imposible. 


35 ANDREANI, Tony (2000): Un etre de raison. Critique la l ’homme oeconomicus. Editions Syllepse, Paris. 

36 HINKELAMMERT, Franz (1985): La cultura de la esperanzay sociedad sin exclusion, DEI, San Jose, Cosa 
Rica, p.142. 

37 LEPAGE, Henri (1979): Demain le capitalisme, ed. cit. pp. 15-55. 

38 NAREDO, Jose Manuel (1987): La economi'a en evolucion. Historia y perspectivas de las categorias basi- 
cas del pensamiento economico, Siglo XXI, Madrid, 1996. 

39 HAYEK, Friedrich (1960): The constitution of Liberty, ed. cit. 
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El caracter utopico del neoliberalismo se manifiesta, asimismo, en su concepcion del 
mercado. Este es un tema central, pues todas las concepciones neoliberales se derivan o 
fundan en dicha concepcion. Esto ha llevado a sostener que teoricamente es un “mercado- 
centrismo” (Hinkelammert). Sus teoricos han desarrollado una concepcion que sacraliza el 
mercado, atribuyendole en alto grado las perfecciones que la teologfa cristiana atribuye a 
Dios en grado excelso y absoluto. A si, segun Friedman, el mercado es el mas justo, porque 
da a cada uno en proporcion exacta de los que este da, por ello seria un perfecto intercambio 
de equivalentes 4 . Seria el mas sabio porque sus precios libres reunirian mas informacion 
que toda la que podria conocer un hombre. Seria, tambien, lo mas generoso porque da bie- 
nestar a todos 41 . Seria la fuente de vida puesto que permite que vivan mas personas. Seria lo 
mas poderoso en la tierra porque puede hacer mucho mas que los Estados, o lo que podria 
lograr cualquier grupo de hombres. El mercado es visto como un ser viviente, pues piensan 
que posee mecanismos propios de autorregulacion. Segun Hayek y Friedman seria com- 
pletamente libre, porque nadie esta obligado a entrar en una relacion economica 42 . Seria un 
ambito plenamente democratico, segun este mismo autor, porque cualquiera puede votar 
por los productos que desea. El mercado seria necesario, pues sin el los hombres volverfan 
a la barbarie. Tambien, seria insuperable y definitivo, pues cualquier intento de abandonar 
la sociedad de mercado conducirfa a la barbarie, y paulatinamente se iria reconstituyendo la 
sociedad de mercado 43 . El teologo cristiano Novack enfatiza hasta el paroxismo este su- 
puesto caracter sagrado del mercado, al sostener que las empresas trasnacionales represen- 
tan a Cristo en la tierra, y tal como El son escarnecidas y perseguidas. 

La autorregulacion del mercado se basaria en la teoria neoclasica de la competencia 
perfecta. Estos autores presentan su concepcion como una “teoria economica”, estricta- 
mente cientifica basada en la teoria matematica de la competencia perfecta de los fundado- 
res de la teoria neoclasica: Leon Walras y Wilfredo Pareto. Consiguientemente, los neoli¬ 
berales han afirmado la existencia de una tendencia al equilibrio de los factores economi- 
cos en el mercado. Hayek asevera, sin embargo, que no se ha podido demostrar como fun- 
ciona. 

El ultimo aspecto se refiere a lo que Hayek llamo “mi utopia politica”. Quiza la unica 
vez en que reconocio el caracter utopico del neoliberalismo. Propuso un sistema politico 
bicameral, en el cual la primera camara estaria formada por representantes politicos, los 
cuales designarian un equipo de gobierno que ejerceria el poder ejecutivo, como sucede en 
los regimenes parlamentarios. La segunda, estaria compuesta por representantes que no 
podrian pertenecer a partidos politicos, y serian elegidos entre los triunfadores, los que se 
consideran “los mejores alumnos de su clase”. Este legislador seria un hombre practico 
“respetado por su propiedad y sabiduria” 44 . Hayek propone que los legisladores provengan 
exclusivamente de la elite del mercado. El saber politico par excellence se encontraria en la 


40 FRIEDMAN. Milton (1980): “La corriente se revierte”, Estudios Publicos N° 1, Diciembre, Centro de Estu- 
dios Publicos, Santiago de Chile. 

41 HAYEK, Friedrich (1960): The constitution of Liberty, ed. cit. 

42 FRIEDMAN, Milton ( 1962): Capitalism and Liberty, ed. cit. 

43 Idem (1945); Popper, K (1971): The Open Society and Its Enemies, Princeton University Press, 2 vols., New 
Jersey, {La sociedad abierta y sus enemigos, Paidos, Barcelona, 1981). 

44 HAYEK, Friedrich (1978): Nuevos Estudios, ed. cit, p. 92. 
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actividad economica. Si asf fuera, la legislation habrla realizado la concepcion hayekiana 
del estado de derecho: es decir, las normas favorecerfan el desarrollo del mercado, y esti- 
mularfan la competencia, de la que depende la reproduction y el exito de la vida social. Ha- 
yek esta conciente que su utopia difiere de lo que se llama democracia: “sugiero llamarlo 
demarquia, un sistema en que el demos no tendrfa poder bruto” 45 . 

El radical economicismo neoliberal se expresa en esta “utopia”. Ella se basa en la 
cuestionable identification entre el exito en el mercado y la capacidad politica. La masa, 
compuesta de perdedores, carecerfa del personal knowledge 49 que se muestra en el exito en 
el mercado. Este sistema podria denominarse oligarquia de mercado, o simplemente pluto- 
cracia. Asimismo, muestra su concepcion de la politica y del derecho: ambas deben subor¬ 
dinate a la logica del mercado. Es el “imperialismo de la economia” 47 , que se ejerce en la 
relacion entre politica y economia 48 . 


LAS CRITIC AS A LA TEORIA NEOLIBERAL 


La utopia neoliberal, en sus distintos aspectos, ha recibido muchas criticas. Se ex- 
pondran ahora las de Pierre Bourdieu, Norbert Lechner, Franz Hinkelammert, Vivianne 
Forrester y la mia. Estos autores provienen de disciplinas diferentes, y en algunos casos han 
desarrollado sus cuestionamientos sin conocer los de los otros. Sin embargo, constatamos 
que dichos planteamientos son, en casi todos sus aspectos, y en la mayor parte de los casos, 
concordantes y complementarios. 


La principal critica de Lechner al pensamiento politico neoliberal -especialmente de 
Friedrich Hayek y Gerhard Ritter-, forma parte de una investigation sobre “El proyecto 
neoconservador y la democracia”. Su analisis se situa en la complej a relacion entre demo¬ 
cracia y liberalismo. Lechner ve dicho pensamiento como “una contrarrevolucion que in- 
vierte un proceso secular de democratization, como una reaccion “a la amenaza de la liber- 
tad burguesa por la democracia roja” 49 . Reaccion contra los principios de la soberania po¬ 
pular y la representation parlamentaria: reaccion contra toda voluntad de emancipation so¬ 
cial” 5 ’. Como sabemos, desde el siglo XIX el “liberalismo conservador” 51 con Benjamin 
Constant, Lord Acton, Ortega y Gasset fue haciendose cada vez mas critico frente a la de¬ 
mocracia, entendida como soberania popular y democracia social. Lechner muestra la opo- 
sicion entre esta forma de liberalismo y la democracia exponiendo la postura de Ritter. Su 
tesis central es que la “ democracia en su sentido originario, no es seguridad de la libertad 


45 Ibidem. 

46 POLANYI, Michael (1966): The Study of Man, University of Chicago Press, Chicago {El estudio del hom- 
bre, Paidos, Buenos Aires). 

47 GORDON, Tullock (1980): “El imperialismo economico”, ed. cit. 

48 VERGARA, Jorge (1984): “La contribution de Popper a la teoria neoliberal”, ed. cit.; y “El modelo neolibe¬ 
ral de democracia”, Anuario de Filosofia Juridica y Social 1999, Sociedad Chilena de Filosofia Juridica y 
Social, Valparaiso. 

49 RITTER, Gerhard (1948) (1972): “Esencia y transformaciones de la idea de libertad en el pensamiento poli¬ 
tico de la Edad Modema”, en: El problema etico del poder. Revista de Occidente, Madrid, p. 124. 

50 LECHNER, Norbert (1986): “El proyecto neoconservador y la democracia”, en: Los nuevosprocesos socia- 
lesy la teoria politica contempordnea, Julio Labastida (ed.), Siglo XXI, Mexico, p. 216. 

51 CRISTI, Renato (1993): “Hayek, Schmitt et L’Etat de droit”, ed.cit. 
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personal frente a la arbitrariedad y la coaccion injusta, sino inmediata dominacion del pue¬ 
blo (...)■ El Estado democratico es el mas ilimitado de los despotas” 52 . 

Hayek tiende a identificar democracia (social) y el socialismo y atribuye a estela pre¬ 
tension “de crear deliberadamente el futuro de la humanidad” 53 . Su proyecto es “el derroca- 
miento de la polftica” que implica reducir o minimizar el poder de los intereses particulares 
y corporativos de organizaciones y sectores sociales, limitando el poder del Estado, despo- 
j ando a este de toda capacidad para intervenir el mercado, redistribuir ingresos, y evitar que 
los “perdedores del mercado” caigan en la miseria. En suma, dice Lechner “se impuga la 
existencia misma de la polftica en tanto poder de disposicion sobre las condiciones socia¬ 
les” 54 . Apoyandose en Weber muestra que -a diferencia de lo afirmado por los neolibera- 
les-, el mercado no es un ambito ajeno y carente de relaciones de poder, sino que tiene 
como sus valores implicitos: “la lucha de intereses, las relaciones capitalistas de produc- 
cion, la distribucion de acuerdo al poder adquisitivo de cada cual” 55 . El Estado esta inserto 
en las relaciones de poder de cada sociedad, especialmente como el poder que hace cumplir 
los contratos y sanciona la trasgresion de las normas necesarias a su funcionamiento. Lech¬ 
ner senala que los neoliberales “proponen una utopia. Su nocion de libertad supone que to- 
das las relaciones sociales se rigen unicamente por una racionalidad formal. Pretender neu- 
tralizar toda confrontation polftico-ideologica a fin de “funcionalizar” todas las relaciones 
sociales en un “sistema”, el mercado (...). La racionalidad formal como ley absoluta elimi- 
nando todo conflicto entre postulados materiales contrapuestos, o sea, aboliendo la polfti¬ 
ca” 56 . Este serfa el proyecto de una sociedad “sin poder”, en la medida en que las relaciones 
de poder se habrfan naturalizado y diluido en las relaciones mercantiles, y por ello se ha- 
brfan invisibilizado. Todas las formas de accion social estarfan funcionalizadas a la dina- 
mica de las relaciones mercantiles. La integracion social y cultural ya no se realizarfa en el 
ambito de la accion polftica, la cultura y la sociedad civil, sino que se realizarfa en el ambito 
del mercado. 

En textos posteriores, Lechner insistio en este aspecto. En su opinion, la integracion 
social no puede alcanzarse en el mercado. Como se ha dicho, este segmenta, fragmenta, in- 
cluye a unos y excluye a otros 57 . En America Latina, senala que las sociedades actuales, en 
su busqueda de la comunidad perdida, han hecho de la democracia el referente simbolico; 
justamente, porque el desarrollo del mercado produce creciente diferenciacion y segmen¬ 
tation. Esto se expresa, por ejemplo, en el alto grado de desigualdad en la distribucion del 
ingreso en la mayor parte de los pafses latinoamericanos 58 . 


52 RITTER, Gerhard (1948) (1972): “Esencia y transformaciones de la idea de libertad en el pensamiento poli¬ 
tico de la Edad Modema”, ed. cit., pp. 121 y 123. 

53 HAYEK, Friedrich (1980): “El ideal democratico y la contencion del poder”, Estudios Publicos N° 1, Di- 
ciembre, Centro de Estudios Publicos, Santiago, P. 74. 

54 LECHNER, Norbert (1986): “El proyecto neoconservador y la democracia”, ed. cit, p. 241. 

55 Ibidem. 

56 Ibid, pp. 241 y 242. 

57 GARCIA DE LA HUERTA, Marcos (1999): Reflexiones americanas. Ensayos de Intra-historia, Lorn, San¬ 
tiago. 

58 LECHNER, Norbert (1992): “La busqueda de la comunidad perdida”, Socioldgica, N° 19, mayo-agosto, 
Universidad Autonoma Metropolitana Azcapotzalco, Mexico. 
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Posteriormente, ha senalado que la tension o contradiction entre neoliberalismo y 
democracia surge de los significados basicos de cada una de estas categorfas: 

Subyacente al neoliberalismo (al igual que en la teorfa de sistema de Luhmann) es 
la existencia de un orden auto-organizado y autorregulado. El principal mecanis- 
mo de autorregulacion serfa, segun la concepcion neoliberal, el mercado; la 
“mano invisible” e impersonal del mercado permitirfa un equilibrio espontaneo 
entre los intereses en pugna. Dada la creciente complejidad social, habrfa que en- 
tregar al libre despliegue de las “leyes del mercado” la coordinacion de las rela- 
ciones sociales. En la medida en que el orden social serfa un resultado no intencio- 
nal puede prescindirse de la deliberation publica 59 . 

El mercado sustituirfa las decisiones polfticas por decisiones basadas en calculo de 
intereses. “La polftica en tanto ambito de coordinacion deliberada resulta superflua. Si el 
objetivo explfcito del neoliberalismo es despolitizar la economfa, el objetivo implfcito es 
despolitizar la vida social. Se trata no solo de suprimir las presiones de los intereses organi- 
zados, que distorsionan los equilibrios automaticos del mercado, sino de limitar al maximo 
el ejercicio de una voluntad colectiva” 60 , especialmente porque esta tiende a orientarse por 
intereses no reductibles a la logica del mercado. Mas aun, el proyecto neoliberal busca au- 
mentar la libertad individual, como libertad de mercado eliminando todo lfmite basado en 
el interes general, y con ello busca despolitizar la sociedad. Asimismo, “tal concepcion 
descarta las tendencias destructivas y excluyentes del mercado y, por lo tanto, no se hace 
responsable de sus consecuencias” 61 . Dichas consecuencias indeseadas, como se vera, son 
un tema central de la crftica de Hinkelammert a la concepcion neoliberal del mercado. 

La crftica de Bourdieu al neoliberalismo se ha realizado en diversos textos. Se exami- 
nara un artfculo cuyo nombre sintetiza su tesis central: “Le neo-liberalisme utopie (en voie 
de realisation) d’une explotation sans limites" 62 . El autor ve las polfticas del Fondo Mone- 
tario Internacional y de la Organization Mundial de Comercio como la busqueda de la rea¬ 
lization de una utopia, que se presenta como expresion de la teorfa economica, y la cual se 
ha convertido en un programa politico. Su teorfa es “una pura fiction matematica fundada, 
desde su origen, sobre una formidable abstraction, que, en nombre de una concepcion tan 
estrecha como estricta de la racionalidad, identificada con la racionalidad individual, con- 
siste en poner entre parentesis las condiciones economicas y sociales respecto a las normas 
racionales y de las estructuras economicas y sociales, que son la condition de su ejerci¬ 
cio” 63 . Ella crea una “oposicion arbitraria, entre la logica propiamente economica, fundada 
sobre la competencia y la eficacia y la logica social, sometida a la regia de la equidad” 64 . 


59 LECHNER, Norbert(1996): “Estadoy sociedad en una perspectivademocratica”,en“http://www.argiropo- 
lis. com.ar/documentos/investigacion/publicaciones/papeles/lechnerl.htm”, p. 4. 

60 Ibid, p. 4. 

61 Ibid, p. 10. 

62 BOURDIEU, Pierre (1998): Contre-feux. Propospour servir a la resistence contre l’invasion neo-liberale, 
t. 1, Liber-Raison d’agir, Paris. 

63 Ibid, p. 108, (traduccion nuestra). 

64 Ibid, p. 109. 
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En otras palabras, senala Bourdieu que la teorfa neoliberal se basa en la teorfa de la 
competencia perfecta, la cual ya se habfa mencionado. Esta es un conjunto de ecuaciones 
matematicas de equilibrio de los factores en el mercado, especialmente de la demanda y 
oferta. Senala que esta teorfa de la competencia perfecta es abstracta, en el sentido en que 
excluye las condiciones reales sociales y economicas del funcionamiento de los merca- 
dos reales. Estas condiciones son, justamente, las que hacen posible el funcionamiento de 
dichos mercados, que son siempre fenomenos sociales insertos en tramas de relaciones 
sociales, economicas, polfticas y culturales especfficas. Por ejemplo, en su estudio sobre 
el mercado de viviendas en Francia, Bourdieu muestra que la demanda y oferta de dichos 
bienes, no son datos incondicionados, sino que “dependen, a su vez, de modo menos o 
mas directo, del conjunto de condiciones economicas y sociales generadas por la “polfti- 
ca de vivienda” 65 . 

Esta “teorfa”, desocializada y deshistorizada, sin embargo, posee actualmente, y mas 
que nunca, los medios de hacerse verdadera, y de convertirse en empfricamente verificable. 
Es un discurso “tan diffcil de combatir porque cuenta con todas las fuerzas de un mundo de 
relaciones de fuerza, que el mismo contribuye a hacer como es. Especialmente, lo hace 
orientando las decisiones economicas de los que dominan las relaciones economicas, agre- 
gando asf su fuerza propia, propiamente simbolica, a estas relaciones de fuerza” 66 . Este 
programa politico de accion esta acompanado de “un inmenso trabajo politico (negado, por 
que en apariencia es puramente negativo), que consiste en crear las condiciones de realiza- 
cion y funcionamiento de la teorfa” 67 . Este implica la destruccion sistematica de las regula- 
ciones estatales de proteccion de los Estados nacionales, asf como de los colectivos que 
obstaculizan el desarrollo del mercado: las naciones, los grupos de trabajo, las organizacio- 
nes por los derechos de los trabajadores: sindicatos, asociaciones, cooperativas, incluso la 
familia, “la cual mediante la constitution de mercados segmentados por edad, pierde parte 
importante de su control sobre el consumo 68 . 

El objetivo central es reestructurar el sistema economico para que se aproxime a la 
description teorica, es decir, se procura crear un sistema que actue como una cadena de 
coerciones sobre los agentes economicos para que se comporten como corresponde a la di- 
namica del modelo. Bourdieu muestra que la extrema movilidad de los capitales en los mer¬ 
cados internacionales, y la information comparada sobre niveles de rentabilidad, permiten 
movilizar los capitales a las areas de mayor rentabilidad. Esto crea considerables exigen¬ 
ces a las empresas para adaptarse a los requerimientos del mercado. Los accionistas pue- 
den imponer normas a los directivos administrativos, mediante la direction financiera, y 
con ello orientan las polfticas laborales de contratacion y salarios. De este modo, tiende a 
generalizarse un sistema de completa flexibilidad laboral, mediante un conjunto de proce- 
dimientos de contratacion y despidos. Asimismo, la busqueda de mejorar la productividad 
impone la competencia dentro de la empresa, entre sus filiales, de los distintos equipos, en- 
tre las personas, etc. Se estimula, incluso, la autoexplotacion de algunos directivos a los 


65 BOURDIEU, Pierre (2000): Les estructures sociales de Veconomie , Seuil, Paris, p. 29. 

66 BOURDIEU, Pierre (1998): Contre-feux. Propospour servir a la resistence contre l ’invasion neo-liberale, 
ed. cit., p. 109. 

67 Ibidem. 

68 Ibid.., p.l 10. 
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cuales, siendo empleados, se les hace responsables de las ventas, de su sucursal, como si 
fueran “independientes”. A la vez, se emplean diversas tecnicas de administracion destina- 
das a debilitar las solidaridades colectivas. 

El mundo laboral se vuelve darwiniano y la adhesion al trabajo y a la empresa se ba- 
san “en la inseguridad, el sufrimiento y el estres” 69 . Esto sucede en un contexto de creciente 
inseguridad, en gran medida generada por “la existencia de un ejercito de reserva de la 
mano de obra docilizada por la flexibilizacion y la amenaza permanente de la cesantfa” 70 . 
He aquf la paradoj a de un sistema que apela a la libertad de los individuos, pero que ha esta- 
blecido la violencia estructural de la cesantfa. De este modo, “el funcionamiento armonioso 
del modelo macroeconomico, y el principio de motivation “individual” del trabajo residen, 
en ultima instancia, en un fenomeno de masas: la existencia de un ejercito de reserva de ce- 
santes” 71 . Esta situation genera no solo inseguridad sino, frecuentemente, angustia, des- 
moralizacion y conformismo. Este proceso esta potenciado culturalmente: hay una cele¬ 
bration publica del triunfador, el mercado penetra cada vez mas las formas de produccion 
artfstica, del cine, de las publicaciones, etc. 

Tony Andreani ha publicado un notable estudio crftico: Un etre de raison. Critique 
de L’homo oeconomicus. El texto se inicia con una presentation de las teorfas actuales so- 
bre el tema, especialmente de las concepciones neoclasicas y las teorfas de la action racio- 
nal. Andreani dice “querrfa mostrar en este libro, en primer lugar, que el homo oeconomi¬ 
cus significa una construction intelectual extremadamente poderosa, que esta conquistan- 
do todos los espacios del saber y la vida cotidiana, y la cual ha llegado a ser el horizonte del 
pensamiento de nuestra modernidad (...), y tambien una representation culta, fundada en la 
economfa neoclasica, la que ha llegado a ser el marco de referenda de toda la economfa 
contemporanea” 72 . Asimismo, muestra el caracter abstracto de su racionalidad instrumen¬ 
tal. El homo oeconomicus es un calculador objetivo, que posee la completa information y 
puede, por tanto, hacer las combinaciones de bienes segun los niveles de satisfaccion. Es un 
ser aislado que no es afectado por las influencias sociales 73 . Este consumidor racional ma- 
ximiza sus satisfacciones, asf como el empresario encuentra la combination de factores de 
capital, medios de produccion y trabajo, la cual le permite el mayor nivel de ganancia. 

Andreani explicita los principales supuestos de esta teorfa y los cuestiona. En primer 
lugar, es discutible el supuesto de la completa autonomfa de los individuos adultos en sus 
decisiones en el mercado, ignorando o minimizando las influencias a que estan sometidos. 
Por ejemplo, “se ha constatado que existen normas de consumo relativamente homogeneas 
en el interior de un grupo social, y diferente de las de los otros grupos” 74 . Segundo, tambien 
es cuestionable el supuesto o principio de que todos los individuos actuan siempre, movi- 
dos por la busqueda de su propia satisfaccion, por las razones ya indicadas. Tampoco es 
evidente que experimentamos niveles de creciente satisfaccion en proportion directa a la 


69 Ibid.., p. 112. 

70 Ibidem. 

71 Ibidem. 

72 ANDREANI, Tony (2000): Un etre de raison. Critique la I’homme oeconomicus, ed. cit., p. 7 (traduction 
nuestra). 

73 Ibid., p. 13. 

74 Ibid., p. 23. 
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cantidad de bienes consumidos. Mas bien, sucede lo contrario, a mayor cantidad de bienes 
posefdos de un mismo tipo, la adquisicion o consumo de un nuevo bien conlleva un menor 
nivel de satisfaction. Por ejemplo, podrfa plantearse, mas alia del analisis de Bourdieu, si el 
consumidor compulsivo se mueve por el principio del placer o el principio tanatico. Res- 
pecto del trabajo, el cual es visto por los neoclasicos solo como costo, como sacrificio del 
tiempo libre, es necesario considerar otros aspectos que posee como fuente de placer, de 
desarrollo de las propias capacidades y de sentido de la vida. 

Asimismo, el modelo neoclasico “hace desaparecer las relaciones de poder entre los 
hombres, para reestablecerlas ( ramener ) como relaciones entre los hombres y las cosas” 75 . 
Tampoco, las descripciones sobre el comportamiento de los empresarios, generadas desde 
esta perspectiva del hombre economico, permiten entender como se produce la ganancia. 
Las diversas teorfas sobre la empresa invisibilizan las relaciones de poder que se producen 
en su interior, y que hacen posible su funcionamiento. La administracion es considerada 
una funcion tecnica, la que se concentra en ciertas manos, solo por razones de eficacia. 

Andreani ha mostrado que el homo oeconomicus no es solo un modelo explicativo, 
sino tambien normativo. Constituye la base de un amplio discurso ideologico que convoca 
a actuar segun sus normas. Citando a Francesco Alberoni, muestra que en la sociedad nor- 
teamericana actual el voluntarismo de la economia capitalista de maximizacion de los be- 
neficios se ha extendido al terreno erotico y al amor. La mayor parte de los solteros y los ho- 
mosexuales concurren a sitios y espacios, reales o virtuales, que semejan supermercados 
eroticos, donde cada cual, si sabe bien lo que busca, puede encontrar las personas adecua- 
das a sus expectativas, al menos de las concientes. Tambien, en las series de television nor- 
teamericanas se muestran diversos personajes que buscan ciertos fines, y para ello intru- 
mentalizan a los otros hasta lograr sus objetivos 76 . En este sentido, los medios comunicati- 
vos y la publicidad constituyen una educacion refleja permanente orientada a adecuar las 
conductas reales al modelo teorico del hombre como maximizador. El homo oeconomicus 
inspira crecientemente las conductas del homo americanus y del europeus. 

La crftica de Hinkelammert es una de las mas complejas y profundas a esta teorfa. Se 
ha desarrollado durante tres decadas, desde 1970, y es una parte importante del desarrollo 
de supensamiento 77 . Seexpondranbrevemente algunas de sus principales aspectos. En pri¬ 
mer lugar, cuestiona radicalmente la posibilidad, propuesta por diversos autores neolibera- 
les, de aplicar el analisis economico a comportamientos ligados a la logica de reproduccion 
de la vida. Analiza un texto de Friedman, que ya hemos citado, en el que este propone a las 
parejas que estan pensando tener hijos, que consideren los ninos como bienes de consumo, 
o bien como bienes de capital 78 . En el primer caso, el gasto que implica tenerlos es competi¬ 
tive con el de una nueva casa, autos o viajes. La pareja debera evaluar, de acuerdo al criterio 
de maximizacion de satisfacciones, cual de estos bienes de consumo le resultarfa mas pla- 
centero. En el otro caso, la pareja debera hacer un calculo de rentabilidad a largo plazo para 


75 lin'd., p. 30. 

76 Ibid , pp. 35 a 37; y ALBERONI, Francesco (1986): El erotismo, Ed. Gedisa, Mexico. 

77 VERGARA, Jorge (2001): “La contribution de Hinkelammert a la crftica latinoamericana del neoliberalis- 
mo”, Polis, N° 2, Universidad Bolivariana de Santiago. Reproducido en: www.revistapolis.cl. 

78 FIEDMAN, Milton (1966): Teoria de losprecios, op. cit; Hinkelammert, Franz (1977): Las armas ideologi- 
cas de la muerte, Sigueme, Salamanca. 
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ver si le conviene mas tener un hijo, comprar otro bien de capital para trabajar con el, o rea- 
lizar cualquier otra inversion. 

Hinkelammert sostiene que este es solo un ejercicio intelectual. Este calculo no es 
realmente posible, porque no se puede reducir a una medida comun tipos de satisfacciones 
tan diferentes, y tampocoprever que cantidad de satisfaction producirfa cada option. Tam- 
poco es posible calcular con precision el costo economico de tener un hijo y mantenerlo 
hasta la adultez. Asimismo, este analisis parte del supuesto ontologico que los hijos son 
bienes economicos. Esta reduccion implica una degradation de lo humano, ya presente en 
el concepto de “capital humano" de Friedman. El objetivo de esta propuesta, segun Hinke¬ 
lammert, no es operativo, sino ideologico: se busca homogenizar simbolicamente lo social 
y lo humano por el “imperialismo de la economfa”, por los valores de cambio: “toda la de¬ 
nigration humana contenida en tal reduccion absoluta de todos los fenomenos humanos a 
una expresion mercantil, no expresa mas que la denigration que estas relaciones mercanti- 
les significan" 79 . 

Un segundo nivel de crftica, se refiere a la teorfa de la competencia perfecta de los 
neoclasicos, que es la base de la conception del mercado de los neoliberales. Temprana- 
mente, a comienzo de los setenta, Hinkelammert advierte ya que la afirmacion de estos au- 
tores de una tendencia al equilibrio de los factores en el mercado no ha sido probada 80 Cita 
al propio Hayek, que a mediados del siglo pasado, dijo que no se sabfa como operaba dicha 
tendencia. Sin embargo, sostuvo que era una tarea central de la ciencia economica probar 
su existencia, puesto que a los hombres actuales ya no les bastaba con la afirmacion de 
Smith de la existencia de “la mano invisible de la Divina Providencia” 81 . 

Posteriormente, en su Critica de la razon utopica , Hinkelammert hace suya la crftica 
del economista Oskar Mongenstern. Este investigador descubrio que, en la teorfa de la 
competencia perfecta, el supuesto de la prevision perfecta o conocimiento perfecto de cada 
actor economico de la conducta de los otros, conduce a una “paradoja insoluble” 82 . Si fuera 
posible calcular “los efectos del comportamiento futuro propio sobre el comportamiento 
ajeno futuro y viceversa” en una cadena sin fin, entonces se producirfa la paralizacion de 
los actores, y no serfa posible ninguna competencia 8 ". Por ejemplo, si cada jugador de aje- 
drez pudiera prever, antes de comenzar un partido, la respuesta que tendra su opositor fren- 
te a cadajugada que haga, y viceversa, el juego no serfa posible. El partido se puede jugar, 
si y solo si cada uno de los jugadores carece de conocimiento perfecto de todas las conse- 
cuencias de su action, y de la respuesta del otro. 

Hinkelammert ha extendido la argumentation de Mongenstern. Ha mostrado que el 
concepto de competencia perfecta, por los supuestos que contiene, y por su caracter mismo, 
es un concepto-lfmite no empfrico, que solo puede ser pensado, pero nunca realizado, aun- 


79 HINKELAMMERT, Franz (1977): op. cit.. p. 107. 

80 HINKELAMMERT, Franz (1970): Ideologias del desarrolloy dialectica de lahistoria, Universidad Catoli- 
ca, Santiago. 

81 HAYEK, Friedrich (cit. por HINKELAMMERT (1970), ed. cit). 

82 HINKELAMMERT, Franz (1984): Critica de la razon utopica, ed. cit. 

83 Ibid, p. 71. 
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que todas las condiciones fueran favorables. Por ello, es que es un concepto radicalmente 
utopico, y autocontradictorio, puesto que en una situacion de 

competencia perfecta nadie compite. El proceso social de la competencia mercan- 
til presupone que la competencia no sea perfecta. Si fuera perfecta no habrfa razon 
para competir (...). La competencia empfrica como proceso real puede muchas co- 
sas, excepto una aproximacion lineal a la competencia perfecta; es decir, lo que no 
puede es producir una tendencia al equilibrio (...). No puede haber tal tendencia 
porque el equilibrio es lo contrario de la competencia. Competencia es desequili- 


En obras posteriores, Hinkelammert ha enriquecido y complejizado su crftica a la 
teorfa neoliberal. En uno de los ultimos, en El nihilismo al desnudo, muestra que dicha teo- 
rfa esta a la base de la logica de las decisiones economicas, las cuales se gufan exclusiva- 
mente por los criterios de eficacia, entendida como maximization de la rentabilidad 85 . Esta 
es una logica de racionalidad fragmentaria, incapaz de percibir los efectos indeseables y 
destructives de sus acciones. En su intento de realizar el mercado total es completamente 
incapaz de comprender los lfmites ambientales del crecimiento economico, asf como los H- 
mites sociales y psicosociales. Desde la perspectiva de la racionalidad instrumental econo- 
micista no puede determinarse el limite de resistencia de la realidad humana o natural que 
se esta interviniendo. Solo puede conocerse dicho limite cuando se lo ha traspasado: cuan- 
do se han producido efectos ambientales y de desestructuracion social irreparables 86 . 

Los neoliberales consideran cualquier cuestionamiento -sea desde la logica repro- 
ductiva, a partir del principio de respeto de toda forma de vida, desde la necesidad de la so- 
lidaridad y de la equidad social, o la propuesta de disminuir las crecientes formas de exclu¬ 
sion social-, como un obstaculo al desarrollo del mercado, y buscan ignorarlo o anularlo. 
De este modo, la aplicacion incondicionada de la logica mercantil, unida a la de la eficacia 
tecnologica, estan produciendo una creciente destructividad ambiental y de la sociabilidad. 
Hinkelammert recuerda la idea de Popper y la hace extensiva a “las reformas estructurales” 
neoliberales: el intento de realizar la utopia del mercado total esta produciendo el infierno. 

Hinkelammert ha mostrado que el efecto de verdad de la utopia neoliberal se basa, 
asimismo, en los condicionamientos y disciplinamientos de la publicidad, como de la de¬ 
sestructuracion y exclusion de toda alternativa, y por ello el hacer aparecer la sociedad de 
mercado neoliberal como el unico orden social posible. Propone analizar la publicidad 
como un conjunto de mitemas, en el sentido expuesto por Levi-Strauss enAntropologla 
estructural. “Los mitemas conforman un mito total, pero explfcitamente no lo revelan en 
ninguna parte. Son comprensibles a partir de la construction reflexiva del mito total” 87 . La 
publicidad convierte en filosoffa popular las ilusiones y expectativas que ofrece el merca¬ 
do. La publicidad mitifica las mercancfas, ofrece la realization de los suenos, revive el mito 


84 Ibid, p. 61. 

85 HINKELAMMERT, Franz (2001): El nihilismo al desnudo. Los tiempos de la globalizacion, ed. cit. 

86 Ibid y VERGARA, Jorge (2002): “El nihilismo al desnudo. Los tiempos de la globalizacion” de Hinkelam¬ 
mert”, Polis, N° 4, ed. cit. Asimismo, en: www.revistapolis.cl 

87 HINKELAMMERT, Franz (2001): El nihilismo al desnudo. Los tiempos de la globalizacion, ed. cit., p. 124. 
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del progreso ligandolo al progreso tecnico, y al bienestar de la humanidad. Es un mito que 
surge desde los distintos actores economicos y que mitifica el propio mercado. 

Asimismo, la utopia neoliberal del mercado total busca legitimarse presentandose 
como el unico orden social posible. Incluso, sus representantes economicos o politicos 
pueden reconocer algunos efectos indeseables y destructives del mercado, pero afirman de 
inmediato de que no hay otra posibilidad. Hinkelammert asevera que no es que no haya al- 
ternativas posibles, lo que sucede es que el sistema las hace imposibles 88 . 

REFLEXIONES SOBRE LAS CRITICAS A LA UTOPIA NEOLIBERAL 

Podrian hacerse muchas reflexiones sobre la critica a la utopia neoliberal. La primera 
es que estos cuestionamientos afectan al nucleo central de esta teorfa, e implican la crisis 
del “paradigma” neoliberal, usando la terminologia clasica de Kuhn y Lakatos. Sin embar¬ 
go, los autores neoliberales no han respondido a las importantes criticas que se han formu- 
lado a su teorfa desde los anos cuarenta del siglo pasado, las cuales se han ampliado y diver- 
sificado en las ultimas decadas, con Jacques Attali, Raul Prebisch, Jorge Millas, Crawford 
Macpherson y muchos otros. La vigencia del neoliberalismo, pese a su evidente crisis teo- 
rica -de modo analogo a lo que sucedio con el paradigma tolomeico, segun Kuhn-, se debe 
en mucho mayor medida a determinadas condiciones politicas y economicas, que a la con- 
sistencia de su teorfa 89 . Su apariencia de verdad se genera por la accion conjunta, como lo 
han visto Bourdieu y Hinkelammert, de las practicas que transforman la realidad social 
para aproximarla a la teorfa, del efecto de la publicidad, de la industria cultural y, en gene¬ 
ral, de la cultura norteamericana. Los procesos de modernizacion neoliberal que estan su- 
friendo la mayoria de las sociedades, incluidas las europeas, han sido acompanados, y no 
por casualidad, de intensos procesos de aculturacion, de “norteamericanizacion cultural”. 
El proceso economico, politico y cultural de Estados Unidos ha desempenado una profun¬ 
da influencia en el desarrollo y caracteristicas de la teorfa neoliberal. Por ello, es que Hayek 
dedica su principal obra Los fundament os de la libertad: “A la desconocida civilizacion 
que se esta desarrollando en America” 90 . Podemos decir que la critica al neoliberalismo no 
puede limitarse a mostrar las inconsistencias y debilidades de su teorfa; debe extenderse a 
las condiciones sociales y culturales ligadas al proyecto neoliberal. 

Bourdieu ha mostrado, de manera notable, como los politicos, economistas y empre- 
sarios neoliberales intervienen la realidad para intentar hacerla coincidir con su modelo 
abstracto, y a pesar de que dicen buscar realizar la libertad individual han creado un vasto 
sistema de coerciones laborales, economicas y simbolicas cada vez mayores. Estas condu- 
cen a una situacion de maximizacion de la explotacion y de subordinacion de los emplea- 
dos a los empleadores. Si Bourdieu hubiera podido analizar las situaciones laborales en 
America Ltina su tesis, probablemente, se hubiera reforzado, puesto que estas van en cre- 
ciente deterioro, y se combina con otras formas de coercion, como las discriminaciones et- 
nicas, de genero y etarias. Por ejemplo, el bajisimo nivel promedio de salarios obliga a una 
generalizada autoexplotacion de los trabajadores llamados “independientes". Este nivel de 


88 Ibidem. 

89 KUHN, Thomas (1962): La estructura de las revoluciones cientificas, ed. cit. 

90 HAYEK, Friedrich (1960): The constitution of Liberty, ed. cit., p. 5. 
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salario exige a las personas, en varios pafses latinoamericanos, a tomar dos empleos, o a en- 
deudarse con bancos y casas comerciales, y ello crea nuevas formas de subordinacion. 
Bourdieu penso que la utopia neoliberal era posible y describio lo que creyo que era el pro- 
ceso de su realization. Se podrfa complementar su analisis mostrando que la maxima ex- 
plotacion del trabajo esta contenida como posibilidad en las polfticas economicas reco- 
mendadas por la teoria neoliberal. 

Para Hayek y otros autores el valor economico del trabajo estarfa (aun) distorsionado 
en favor de los asalariados por la action de las organizaciones sindicales y del Estado, los 
cuales tienden a establecer salarios mfnimos y, en general, a rigidizar el mercado del traba¬ 
jo. Su propuesta exphtita es la anulacion de todas las normas de la legislation laboral que 
puedan favorecer a los asalariados, pues ellas estarfan atentando contra el principio de 
igualdad ante la ley, estableciendo discrimination positiva e injustificable para los asala¬ 
riados, basados en la erronea y peligrosa creencia en la justicia social. Hayek convoca al 
Estado y de las empresas a emprender una decidida polftica destinada a debilitar el movi- 
miento sindical, a fragmentarlo, e impedir que pueda tener incidencia real en el nivel de sa¬ 
lario. Y esto se ha realizado en gran parte del mundo. La completa liberalization del merca¬ 
do de trabajo permitira, segun los neoliberales, que sus precios se fijen solo por el juego de 
la oferta y la demanda, evitando las actuales distorsiones 91 . 

Esto llevarfa a hacer descender gran parte o todos los salarios, de una parte, y de otra, 
a aumentar la tesa de ganancia de los empleadores. Como se mostro, para los neoliberales 
no existen necesidades humanas basicas, como lo pensaba Adam Smith, las cuales estable- 
cerfan un lfmite objetivo al descenso de los sueldos. Mas aun, Hayek, en su ultima obra, rei- 
tero su opinion que los que no consiguen acceder al mercado de trabajo y al consumo no tie- 
nen ningun derecho frente a la sociedad: “no todos los seres vivientes tienen derecho a se- 
guir viviendo” 92 . Sin embargo, los neoliberales continuan afirmando que este aumento de 
la ganancia del sector empresarial, en virtud de los automatismos del mercado, sera de be- 
neficio futuro de los empleados. Hayek supone que los empresarios aumentaran su nivel de 
inversion productiva, entonces se crearan nuevos empleos, aumentara la demanda y subira 
el valor del trabajo. Esta optimista proyeccion esta basada en la confianza ilimitada de los 
neoliberales de que a largo plazo el mercado libre siempre traera mayor bienestar. Es obvio 
que en el actual contexto de globalization economica esta argumentation ha quedado ob- 
soleta. Actualmente, la mayor concentration de ingreso en los sectores empresariales no 
garantiza un aumento de la inversion productiva, pues gran parte se destina al capital 
especulativo. 

La factibilidad de la utopia neoliberal, cualquiera sea la forma que se la entienda, 
como “mercado total” o “totalitarismo mercantil” (Hinkelammert); como el reinado de la 
racionalidad formal y la supresion de la polftica (Lechner); como la maxima explotacion 
del trabajo (Bourdieu), o de otros modo, es un tema controvertible para los propios crfticos 
del neoliberalismo. Como se ha mostrado, la position de Bourdieu es distinta de la de Hin¬ 
kelammert. Estas posturas se basan en dos concepciones distintas de utopia. En la de Bour¬ 
dieu se reconoce la influencia de la teoria de Mannheim sobre la utopia que serfa un proyec- 


91 Ibidem. 

92 HAYEK, Friedrich (1988): The Fatal Conceit: the Errors of Socialism. Routledge & Chicago University 
Press, (La fatal arrogancia. Los errores del socialismo, Centro de Estudios Publicos, Santiago, p. 227). 
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to social no realizado aun y realizable; en cambio, Hinkelammert se basa en el concepto de 
Popper: la utopia es aquello que jamas puede realizarse -porque sus conceptos son solo en- 
tes de razon, que pueden solo ser pensables-, que aunque todos estuvieran de acuerdo en 
intentarlo, y el pretender realizarla produce resultados indeseables y destructives. Las con- 
secuencias de ambos posturas son tambien diferentes. En un caso, queda abierta la posibili- 
dad al argumento neoliberal: los sacrificios que conlleva la realizacion de la competencia 
perfecta podrfan llegar a ser compensados, en un future indeterminado, por los efectos po¬ 
sitives de su plena realizacion. Para Hinkelammert, en cambio, estaposibilidad argumental 
esta cerrada: los efectos negativos e indeseables de polfticas neoliberales son permanentes 
y se profundizan con el tiempo, porque nunca se puede alcanzar la competencia perfecta. 

El analisis del caracter utopico de la teorfa neoliberal no excluye ni es contradictorio 
con el examen del discurso neoliberal como ideologfa. Como se sabe, Mises y Hayek insis- 
ten que sus propuestas no corresponden solo a los intereses particulares de los empresarios 
y sectores financieros, sino que traeran bienestar para todos 93 Hinkelammert -haciendo 
suya la interpretation de Horkheimer y Adorno del concepto de ideologfa de Marx-, consi- 
dera al neoliberalismo como una ideologfa puesto que apela a intereses generales de la so- 
ciedad 94 . Su caracter ideologico se expresa en que los neoliberales actuales intenta legiti- 
mar decisiones economicas y sociales, en la teorfa neoliberal, por ejemplo la de privatizar 
empresas publicas 95 . Se dice entonces -en nombre de la teorfa neoliberal-, que las funcio- 
nes empresariales corresponden solo al mercado y no al Estado; las empresas publicas se- 
rfan casi siempre deficitarias; serfan fuente de corruption y de clientelismo politico; serfan 
ineficientes; carecerfan de capacidad de inversion y crecimiento; es necesario aumentar los 
espacios del mercado; las privatizaciones serfan un requisito necesario para tener una eco- 
nomfa abierta y globalizada; su venta serfa necesaria para financiar el gasto social, etc. De 
este modo, el discurso neoliberal es usado en el espacio publico incluso por quienes no 
creen que dichas medidas sean de bien comun, o de interes general, pero que estan interesa- 
dos en que se apliquen. 

EL CARACTER POLITICO DE LA UTOPIA NEOLIBERAL 

Finalmente, se mostrara el caracter politico de la utopia neoliberal. Esta interpreta¬ 
cion crftica se basa tanto en planteamientos de los fundadores del neoliberalismo, Mises y 
Hayek, como en los analisis de algunos de sus criticos mas importantes: Lechner, Hinke¬ 
lammert y Forrester. Puede considerarse el libro Liberalismo de Ludwig von Mises de 
1927 como la obra fundacional del neoliberalismo, pues en ella se dice que el liberalismo 
“es un programapolitico yjamas se permitio al liberalismo funcionar en su plenitud’’ 96 . Mi¬ 
ses sostiene que su discurso difiere en aspectos importantes del de los clasicos; considera a 


93 MISES, Ludwig von (1927): Liberalismus (“Liberalismo” en Sobre liberalismo y capitalismo, tomo 1, ed. 
cit.; y HAYEK, Friedrich (1960): The constitution of Liberty, ed. cit. 

94 ADORNO, Theodor y HORKHEIMER, Max (1966): La sociedad. Lecciones de sociologia, Proteo, Buenos 
Aires, 1969; HINKELAMMERT, Franz (2001): El nihilismo al desnudo. Los tiempos de la globalizacion, 
ed. cit. 

95 VERGARA Jorge (2003): “La experiencia chilena de las privatizaciones”, Laberinto, N° 13, Universidad de 
Malaga, Malaga. 

96 MISES, Ludwig von (1927): Liberalismus (“Liberalismo”, en: Sobre liberalismo y capitalismo, tomo 1, ed. 
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la sociedad regida por la division del trabajo y orientada por la actividad economica; carac- 
teriza la libertad como negativa; afirma el principio de la autorregulacion del mercado; 
cuestiona el “intervencionismo estatal” el cual producina siempre resultados indeseables 
contrarios a los buscados; declara que “el capitalismo es el unico sistema viable”; y afirma 
que el socialismo es economicamente imposible. 

Por su parte, Hayek, tempranamente, en su estudio “Individualismo: el verdadero y 
el falso”, caracteriza sus investigaciones como la biisqueda de “una filosofia social com- 
pleta y coherente que constituya una ayuda definitiva para la solution de los problemas de 
nuestra epoca” 97 . Posteriormente, califica su propuesta de un nuevo orden constitucional 
denominandolo “utopia polftica“. Dicho modelo politico puede interpretarse como un in- 
tento de consolidar la logica de mercado mediante el sistema legislative, y evitar las distor- 
siones que introducen los politicos. Pero, tambien implica un intento de traspasar directa- 
mente el poder politico a la elite del mercado, puesto que, haciendo suya la idea de Locke, 
el poder politico consiste en el poder de legislar. Por ello, es que el neoliberalismo no es un 
proyecto de restaurar el poder de una minoria que lo habria perdido con el desarrollo del 
Estado de Bienestar y la democracia de masas, sino de concentrar el poder economico y po¬ 
litico en una sola elite, a la vez economica y politica. 

En ese sentido, puede decirse que esta utopia esta inspirada en el sistema politico nor- 
teamericano en el cual, historicamente, ha sido muy estrecha la relation entre dirigentes 
politicos y empresarios. En este sentido, tiene razon Lechner: la utopia neoliberal conlleva 
el fin de la politica como debate sobre los modos posibles de organizar la sociedad y de to- 
mar las decisiones colectivas. La politica se convertiria en mera administracion del unico y 
definitivo orden social. 

Los ideales de la impersonalidad del mercado y del estado de derecho segiin Hayek 
solo pueden lograrse si se “derroca la politica”; entendida esta como un subsistema autono- 
mo del economico, con una logica de poder que no coincide y que es divergente o contra- 
dictoria con la logica del mercado, como lo muestran Ritter y Lechner. Cree que solo asi po- 
drianrestablecerse las condiciones del pleno funcionamiento de este. Dicho derrocamiento 
de la politica requiere que una nueva elite reemplace a la anterior, y esta seria la neoliberal. 
De ahi que los neoliberales actuen como un “partido politico” exclusivo, de “vanguardia”, 
que reune empresarios, politicos, economistas y otros profesionales. Este es un partido 
trasversal, una “minoria consistente”, cuyos miembros pertenecen a distintos partidos, a la 
administracion del Estado, a las fuerzas armadas, las iglesias, los medios comunicativos, 
los organismos internacionales, especialmente los crediticios y la Organization Mundial 
de Comercio, y a diversas organizaciones. De ahi la importancia que asume la creation de 
centres neoliberales de los “Centres de Estudio” (Thinks Tanks ) en casi todos los paises. 
Esta elite esta unida por sus comunes “ideales liberales”, por su comun pertenencia a la 
“Bussines Class”, y a la llamada “clase politica”. 

Desde la perspectiva neoliberal, no hay contradiction entre los ideales de la imperso¬ 
nalidad del mercado y del estado de derecho, entendido como gobierno de las leyes y no de 
los hombres, con la concentration del poder en la elite del mercado. Ella seria una clase ex¬ 
ceptional: “la clase universal”, que representaria los intereses de la sociedad en conjunto, 


97 HAYEK, Friedrich (1946): “Individualismo: el verdadero y el falso”, Estudios Publicos, N° 22, otono de 
1986, Santiago, p. 316. 
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puesto que sus intereses serfan inmediatamente universales. Reaparece aqul una idea fun- 
dante del liberalismo en el siglo XVII, como lo mostro Laski; la tesis de la armonla preesta- 
blecida entre los intereses de la elite burguesa y de la sociedad, la conviccion de que lo que 
lo adecuado para el sector empresarial constituye el bien cornun de la sociedad 98 . La elite 
del mercado serfa la unica capaz de comprender profundamente, mediante su personal 
knowledge, las leyes abstractas que rigen la vida social. Su poder no serfa arbitrario, sino 
plenamente legftimo porque serfa la expresion y manifestation de las leyes objetivas que ri¬ 
gen la sociedad. El origen de estas concepciones se encuentra en la concepcion de demo- 
cracia censitaria y elitista de Locke, pero su fuente mas directa es la concepcion leninista y 
estalinista del partido revolucionario. 

Forrester 99 y Hinkelammert 100 han destacado la notable similitud entre la estructura 
teorica del neoliberalismo y del estalinismo, aunque no han analizado en detalle dicha rela¬ 
tion. El neoliberalismo y el estalinismo se parecen en que son economicismos radicales en 
los cuales los seres humanos no valen por si mismos, sino en cuanto sirven para desarrollar 
las fuerzas productivas, o bien en cuanto son utiles al mercado, o son valorados por este. En 
ambos casos se afirma que existe una clase social cuyos intereses son inmediatamente uni¬ 
versales y coinciden axiomaticamente con los de la sociedad. En el primer caso, dicha clase 
era la de los representantes del proletariado -el Partido Comunista y, especialmente, la no- 
menclatura-, en el otro, la clase empresarial, the Bussiness Class. Asimismo, estas concep¬ 
ciones reconocen solo algunos derechos humanos, en un caso parcialmente los sociales, y 
en el otro, principalmente, los politicos e intelectuales, pero nunca la totalidad de ellos. En 
ambos casos, se trata de teorfas objetivistas o positivistas, aunque con contenidos diferen- 
tes, basadas en la creencia en las leyes objetivas de la historia, cuyo cumplimiento es inexo¬ 
rable, a las cuales no puede oponerse la voluntad humana. Comparten una similar represen¬ 
tation de la crisis actual como situation llmite intolerable, en la cual las mayorlas estan de- 
gradadas y no son capaces de comprender su estado de servidumbre. La unica posibilidad 
de superacion de la crisis reside en que la elite que conoce dichas leyes logre guiar a las ma- 
sas y liderar la construction de un nuevo orden de prosperidad, armonla y libertad. Para lo- 
grarlo las mencionadas elites deben “tomar el poder”, concentrarlo en sus manos y aplicar 
rigurosamente las “transformaciones estructurales” necesarias. Las dos buscan legitimarse 
mediante utopias economicistas. En el estalinismo fue la del pleno desarrollo de las fuerzas 
productivas, y en el neoliberalismo es la de “el mercado total” 101 . Sin embargo, hay diferen- 
cias significativas que habrla que analizar en su concepcion del Estado, del mercado, sobre 
el modo que se ejerce la coercion, sobre los margenes de libertad tolerables y otros temas. 

En este sentido, se refuerza la tesis de Hinkelammert de que el neoliberalismo es un 
nuevo totalitarismo, “al cual nada ni nadie puede escapar” 102 , no solo porque quiere realizar 
“el imperialismo de la economra”, sino porque dicho totalitarismo corresponde al concepto 
clasico del poder total para la elite del mercado. El ideal del estado de derecho, como sobe- 


98 LASKI, Harold (1936): The rise of European Liberalism. {El liberalismo europeo, F.C.E, Mexico, 1961). 

99 FORRESTER, Viviane (2000): Una extraha dictadura, F.C.E, Buenos Aires. 

100 HINKELAMMERT, Franz (2001): El nihilismo al desnudo. Los tiempos de la globalizacion, ed. cit. 

101 HINKELAMMERT, Franz (1984), Critica de la razon utopica, ed. cit.; Democracia y totalitarismo, DEI, 
San Jose, 1987. 

102 HINKELAMMERT, Franz (1977): Las armas ideologicas de la muerte, ed. cit. p. 107. 
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ram'a de las leyes, se convierte para los neoliberales en el gobiemo de los unicos hombres 
que pueden legislar, en una teorfa de soberama no solo del mercado, sino de la elite empre- 
sarial; y la impersonalidad del mercado implica la personalization de su administration po- 
lftica en la elite polftica-economica. 

La teorfa neoliberal fue elaborada entre los anos veinte y sesenta del siglo pasado en 
un mundo de Estados nacionales donde la internationalization del mercado mundial y de la 
creation de bloques politicos requerfa de Estados fuertes. Sin embargo, se ha convertido en 
la filosoffa polftica de la nueva fase de los procesos de globalizacion en la que se han creado 
nuevas formas de poder internacionales 103 . Como lo muestra Viviane Forrester, ya no serfa 
necesario concentrar el poder de legislar en la elite nacional del mercado l04 . La aplicacion 
radical del modelo neoliberal en un contexto de globalizacion economicopolftica ha creado 
“una extrana dictadura” en la cual los poderes politicos de los Estados nacionales estan su- 
peditados a poderes supranacionales institucionales, como el Fondo Monetario Internacio- 
nal y la Organization Mundial de Comercio, y facticos como las trasnacionales. 

Este nuevo totalitarismo, esta “extrana dictadura” no requiere de un lfder carismati- 
co, ni un partido politico de masas, como en Union Sovietica y en la Alemania nazi. Inclu- 
so, puede tolerar ciertas formas de disidencia y no requiere emplear todo el poder del Esta- 
do para reprimir cualquier forma de pensamiento que no sea funcional al sistema. Hace uso 
de modo intensivo y diversificado de todos los medios de comunicacion, y de production y 
difusion de representaciones, para difundir un “pensamiento unico”, mediante una propa¬ 
ganda intensiva y diversificada de internalization de la ideologfa neoliberal que justifica y 
presenta como racional la creciente irracionalidad del sistema 105 . Sin embargo, este es solo 
uno de los mecanismos de disciplinamiento, pues como lo han mostrado otros autores, los 
discursos de los grupos de poder no son solo pensamientos ideologicos que apelan a intere- 
ses generales, sino tambien incluyen pensamientos cfnicos los cuales no pretenden justifi- 
car, sino que son explfcitos discursos de poder 106 . Por ejemplo, cuando los empresarios 
amenazan con cerrar las fabricas o llevarse sus capitales si un gobierno cambia el sistema 
impositivo, dichos enunciados ya no son ideologicos, no apelan a ningun interes general, 
sino que son una expresion desnuda y cfnica de coercion. 

Mas aun, el compromiso de los individuos con el sistema actual, pese al creciente 
malestar frente al mismo, se reproduce mediante otras vfas que no pasan por la persuasion, 
sino por mecanismos facticos, por el condicionamiento economico, y la conquista de la 
subjetividad. Se trata de formas de “hegemonfa factica” 107 Estos son la publicidad, el en- 
deudamiento privado, la alienation en el consumo, la evasion televisiva y otros 108 . 


103 HINKELAMMERT, Franz (2001): El nihilismo al desnudo. Los tiempos de la globalizacion, ed. cit. 

104 FORRESTER, Viviane (2000): Una extrana dictadura, ed. cit. 

105 Ibidem. 

106 HINKELAMMERT, Franz (2001): El nihilismo al desnudo. Los tiempos de la globalizacion, ed. cit. 

107 LECHNER, Norbert (1984): La conflictiva y nunca acabada construccion del orden deseado, FLACSO, 
Santiago; y “Estado y sociedad en una perspectiva democratica”, ed. cit. 

108 ALBRONI, Francesco (1986): El erotismo, ed. cit.; ANDREANI, Tony (2000): Un etre de raison. Critique 
la Vhomme oeconomicus, ed. cit.; BOURDIEU, Pierre (1998): Contre-feux. Propospour servir a la resis¬ 
tance contre I’invasion neo-liberale. ed. cit. p. 109; HINKELAMMERT, Franz (2001): El nihilismo al des¬ 
nudo. Los tiempos de la globalizacion, ed. cit. 
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Forrester muestra que este “totalitarismo mercantil” tiene su regia de oro, su dictum 
implacable en la busqueda de la maximizacion de la ganancia. Este es un tema apenas men- 
cionado, y las grandesdecisionespublicasy privadas sejustificanpor la busqueda de laefi- 
cacia, la competitividad, las necesidades de rationalization, y otros objetivos de interes ge¬ 
neral. Pero, tras esta retorica se encuentra la busqueda de esta maximizacion. 

Este es el principio mismo a partir del cual, y en cuyo beneficio opera el sistema 
imperante, sin que jamas aparezca a la vista ni, a fortiori, sea puesto en tela de jui- 
cio: la reflexion indicarfa que es demasiado despreciable, pueril, para ser cierto. 
Sin embargo, nada podrfa ser mas real. Es el efecto de droga, de insaciabilidad, 
esa voracidad maniatica, avida de lo superfluo son los que destruyen el sentido de 
multitudes de vida y generan ese sufrimiento inenarrable que consume, altera y 
destruye una masa de destinos, cada uno de ellos vivido por una persona singular, 
una conciencia unica, en carne viva, una y otra vez 109 . 

Esta interpretacion no se contrapone a aquellas que ven en el neoliberalismo una uto¬ 
pia economica, pues sin duda que lo es; pero, es a la vez una utopia polftica: un totalitarismo 
mercantil basado en la creencia del automatismo del mercado, asf como otros totalitarismos 
pretendieron basarse en los mitos de las leyes dialecticas de la naturaleza y la historia, o de 
la raza superior. Esta interpretacion concede especial importancia a la tarea crftico polftica, 
puesto que la lucha contra el neoliberalismo no es solo una oposicion a un modelo politico 
excluyente, sino a la vez la lucha contra una minorfa de poder que busca reestructurar todas 
las sociedades a la medida de sus intereses, supuestos y utopias. 


109 FORRESTER, Viviane (2000): Una extraha dictadura, ed. cit., p. 24. 
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RESUMEN 

La ciudadama moderna se materializa con 
el cuerpo constitucional del siglo XIX. Con los 
Estados nacionales, la notion nacionalista de 
ciudadanos transformo la idealizada “sociedad 
de individuos” en “comunidad de identicos”. Se 
demuestra que, pese a su status legal, la ciudada¬ 
ma es una “cultura compartida” sacralizada por 
las nociones nacionalistas de la nacion e identi- 
dad nacional, desde las cuales se ha construido 
una vision de homogeneidad fundada en simbo- 
los y tradiciones comunes heredadas de la mo- 
demidad occidental. Se plantea transformar sus 
nociones y practicas cosificadas, en una ciudada¬ 
ma social de base etica y valorativa como afrenta 
a las “tradiciones inventadas”. 
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ABSTRACT 

Modern citizenship is materialized by the 
constitutional body of the XIX century. With the 
national States, the nationalist notion of citizens 
transformed the idealized “society of individu¬ 
als” into “a community of identical beings”. It is 
demonstrated that, in spite of the legal status, citi¬ 
zenship is a “shared culture”, a sacred identity 
due to the nationalist notion of the nation and na¬ 
tional identity, on which has been built a vision 
of homogeneity based on symbols and common 
traditions inherited from occidental modernity. 
The proposal is to transform its notions and so¬ 
cial practices, into a social citizenship based on 
ethics and values in order to confront these “in¬ 
vented traditions”. 
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Hace tres decadas Cornelius Castoriadis 1 acuno el concepto de imaginario social 
para designar “la creacion incesante de figuras, formas, imagenes” constitutivas de la reali¬ 
dad social, mediante las percepciones diferenciadas que los individuos asumen como rea¬ 
les. Desde esta perspectiva, los imaginarios devienen de una actividad constante de organi¬ 
zation mental de la realidad y son construcciones simbolicas que emergen de los intercam- 
bios discursivos del lenguaje oral y escrito; por tanto, como esquemas simbolicos sobre el 
mundo real socialmente compartido, funcionan como si fuesen la realidad objetiva. Para 
puntualizar sobre este planteo teorico, diremos con Sahlins 2 que la “i magi nacion" al orde- 
nar toda actividad productiva real, no es mas que una apariencia o expresion de ella. 

Estas significaciones sociales que desvelan el mundo sociocultural en contextos his- 
toricos especfficos, se materializan en la construccion social de la ciudadama como deposi¬ 
tary de dispositivos que configuran el mapa social en las relaciones de poder. En buena 
medida, ello explica porque se le conceptualizado entronizada a los especfficos ordena- 
mientos jurfdicos e institucionales. 

Como ideologfa y practica identitaria, la ciudadama es un concepto y una practica so¬ 
cial en permanente construccion, a la cual le han acompanado multiples sentidos con signi- 
ficados muy divergentes. En opinion de Aqufn y otros autores 3 , sus componentes centrales 
-pertenencia, jerarqufa, igualdad, virtud, derechos, deberes- adquieren mayor o menor re- 
levancia segun el momento historico en que se inscriban; por ello no se le atribuye una 
“esencia unica”. No obstante, sus elementos constitutivos han permanecido ligados a la 
ideologfa occidental con sus anclajes en la “razon cultural”: como frontera y jerarqufa, 
como pertenencia y privilegios, aun cuando en las cotidianidades historicamente situadas 
han variado sus contenidos y complejizaciones jurfdicas y sociales. 

CIUDADANOS EN LA NACION MODERNA 

El concepto moderno de ciudadano fue precedido del antiguo surgido con la demo¬ 
cracy ateniense. Como practica de la polftica en el orden tradicional no obedecfa a dere¬ 
chos individuales, sino al proposito de lograr el equilibrio politico en una comunidad de 
cuerpos sociales desiguales, normalizada en la relation soberano-subdito. En esta sociabi- 
lidad de ordenes estamentales, el atributo de ciudadano era ostentado por los vecinos de 
una ciudad 4 . Ser vecino correspondfa a poseer un estatuto dentro del reino y pertenecer a 
una comunidad de cuerpos sociales con privilegios, distinciones, honores, reconocimien- 
tos, fueros y concesiones de gracias o franquicias. La cotidianidad de este ciudadano pre- 
moderno, se movilizaba en una jerarqufa de pertenencias desiguales sujetadas a la condi¬ 
tion jurfdica en el siguiente orden: ciudad, villa y pueblo con privilegios de primera, segun- 


1 CASTORIADIS, Cornelius (1975): L’institution imaginaire de la societe. Paris, Seuil, p. 205. 

2 SAHLINS, Marshall (1997): Cultura y razon practica, Barcelona, Gedisa, p. 141. 

3 AQUIN, Nora, ACEVEDO, Patricia y ROTONDA, Gabriela: “La sociedad civil y la construccion de ciuda¬ 
dama”, en: http://www.consultoriainstitucional.8m.com/. 

4 En su primera edicion de 1737, el Diccionario de la Academia Espahola define ciudadano como . .El veci¬ 
no de una Ciudad que goza de sus privilegios y esta obligado a sus cargas, no relevandose de ellas alguna par¬ 
ticular exencion”. 
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da o tercera categorfa, segun fuera el caso. Segun expone Guerra 5 , de este atributo estaban 
excluidos los extranjeros y quienes dependfan de un senor laico o eclesiastico; tambien en 
America los que Servian a un hacendado, quienes vivfan en el campo o en localidades sin 
estatuto politico reconocido, ademas de los agregados, forasteros y marginales dentro de la 
ciudad o fuera de ella. 

De manera progresiva este orden jurfdico antiguo al interior de las comunidades o 
cuerpos sociales, fue desplazado por los derechos individuales del ciudadano moderno. 
Esta nueva categorfa juridica tuvo su asidero en la revolution francesa con la Dedaracion 
de los Deredios del Hombre y del Ciudadano (1789), inspirada en la independence esta- 
dounidense de 1776 y en el espfritu filosofico del siglo XVIII, a la vez que motivadora del 
ordenamiento constitucional desde los inicios del siglo XIX. De este modo, el contenido 
politico del ciudadanato quedo formalmente instaurado con las Constituciones de los na- 
cientes Estados y por disposition legal comprendfa a toda persona poseedora de la calidad 
de ciudadano, esto es, privilegios, jerarqufas sociales y desempeno de cargos publicos. 

Con asiento en el ideario ilustrado, los cimientos de la felicidad publica descansan en 
los derechos de seguridad, propiedad, igualdad y libertad . .que solo poseen los hombres 
virtuosos, los que tienen luces no vulgares, modo honesto de vivir y no traen origen del 
Africa reciben la preciosa cualidad de ciudadanos”. Idea de ciudadanfa que la hara suya, no 
el avecindado de una ciudad sino el individuo en un Estado de derecho, que sustenta las ba¬ 
ses del regimen representative y a quien corresponde conformar el cuerpo politico de la so- 
beranfa en el nuevo credo liberal. Este naciente orden de lo politico, marca la diferencia en- 
tre vecino y ciudadano 6 . Notion moderna que idealizan los ilustrados opuestos al despotis- 
mo y se formaliza con la institutionalization de las libertades civiles (derechos de opinion, 
de reunion, igualdad juridica y polftica, derecho al trabajo), pertenencia a una comunidad 
polftica y la garantfa para el ejercicio de derechos civiles y politicos. De este modo, “Ciuda¬ 
dano es el hombre libre, sujeto de derechos, que acuerda con sus iguales dar su consenti- 
miento y someterse a la ley que los garantiza” . Bajo estos principios, el ejercicio de las vo- 
luntades individuales y colectivas y la garantfa de los derechos, delimitan la diferencia en- 
tre la antigua y moderna ciudadanfa. 

El resultado de este proceso historico devino en la mutation de imaginarios analiza- 
dos por Guerra 8 al plantear que la sociedad de individuos implied, ademas del debilita- 
miento de los cuerpos comunitarios antiguos, la interiorizacion de una imagen de lo social 
con nuevas practicas relacionales. Al vinculo social le acompano la invencion del indivi¬ 
duo, la valorizacion de los vfnculos contractuales, los ideales de igualdad, libertad y civili- 
dad, el reino de la opinion y la soberanfa de la colectividad. Elio iba de la mano con el Esta¬ 
do moderno, concebido como encarnacion, guardian y agente de la soberanfa de la nacion, 


5 GUERRA, Fran£ois-Xavier (1999): “El soberano y su reino”, en: Hilda SABATO (Comp.): Ciudadaniapo- 
liticayformation de las naciones. Perspectivas historicas de America Latina, Mexico, F. C. E., pp. 41-42. 

6 GARCIA GODOY, Marfa Teresa (1998): Las Cortes de Cadiz y America. El primer vocabulario liberal es- 
panol y mejicano (1810-1814), Sevilla, Diputacion de Sevilla, pp. 327-329. 

7 MINA, Maria Cruz (2001): “Ciudadanfa y nacionalismo”, en: Jesus Marfa OSES (Director): 10 palabras 
clave sobre El Nacionalismo, Navarra, Editorial Verbo Divino, p. 75. 

8 GUERRA, Frangois-Xavier (2000): “De la polftica antigua a la polftica moderna: invenciones, permanen- 
cias, hibridaciones”, 19th. International Congress of Historical Sciences, University of Oslo, Specialised 
theme 17: Modernity and tradition in Latin America, 6-13 August, pp. 4-8. 
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fuente de derechos e investido de atributos en lo economico y en lo social. Esto explica que 
la secularization no reconocfa ninguna instancia exterior a la colectividad en los valores 
que la estructuraban. Otra fundamental caracterfstica fueron los nuevos sentidos del dis- 
curso politico: nacion, pueblo, sociedad, soberanfa, Estado, constitution, ciudadano, liber- 
tad, representation y tantas otras de profunda mutation en los imaginarios. Por ejemplo 
-agrega Guerra- “sociedad” no remite a lo mismo que “res publica”, la “nacion” no equi- 
vale al reino y el “ciudadano” no es una simple transposition del “vecino”. 

Ya en 1812 con la Constitucion de Cadiz 9 este incipiente imaginario moderno quedo 
legitimado por el gobierno politico de la monarqufa espanola, al establecer que la “nacion 
espanola es la reunion de todos los espanoles de ambos hemisferios” (art. 1) y contemplaba 
a los hombres poseedores de los derechos ciudadanos para designar a “.. .los diputados que 
representan la Nacion” (art. 27). Por tanto, todo diputado posefa la condition de ciudadano 
y sus componentes primarios eran la nacion y la soberanfa: “La soberanfa reside esencial- 
mente en la Nacion, y por lo mismo pertenece a esta exclusivamente el derecho de estable¬ 
cer sus leyes fundamentales” (art. 3). Asimismo, el ciudadano era sujeto de derechos civi- 
les (propiedad, seguridad, libertad, etc.) y titular de los derechos politicos. Desde entonces, 
marcho independiente tanto del estatuto personal -pertenencia a estamentos privilegia- 
dos- como del estatuto de lugar de residencia -ciudades, villas, pueblos, senorfos o pobla- 
cion rural dispersa-. De los derechos civiles y politicos eran pocos los incluidos; en tanto 
que de hecho y de derecho, quedaban excluidos los extranjeros sin Carta de Naturaleza, los 
esclavos, los menores y las mujeres por depender de su padre o marido como quedaba esta- 
blecido desde la sociabilidad tradicional 10 . 

En discrepancia con el patriotismo de los antiguos que ejercfan el gobierno despotico 
de la ley, entre los modemos su lenguaje se significa en la res publica, entendida como una 
comunalidad autogobernada por individuos que comparten el gobierno, protegen la liber¬ 
tad comun y son iguales ante la ley. Segun la teorfa polftica de filosofos ilustrados como 
Montesquieu, Rousseau y Voltaire, la libertad de los ciudadanos es tan importante como la 
libertad de la patrie. La patrie es sinonimo de “republica” y “libertad”; lugar de reunion de 
individuos donde las libertades publicas y civiles estan garantizadas por las leyes. Con el 
inicio del lenguaje nacionalista, la patria se fue convirtiendo en un concepto no politico al 
no centrarse en la libertad civil y polftica, sino en la unidad cultural y espiritual de un pue¬ 
blo 11 . 


9 El territorio de las Espanas en ambos hemisferios queda delimitado en el Articulo 10 de la Constitucion: El 
territorio espanol comprende en la Peninsula con sus posesiones e islas adyacentes: Aragon, Asturias, Casti¬ 
lla la Vieja, Castilla la Nueva, Cataluna, Cordoba, Extremadura, Galicia, Granada, Jaen, Leon, Molina, Mur¬ 
cia, Navarra, Provincias Vascongadas, Sevilla y Valencia, las islas Baleares y las Canarias con las demas po¬ 
sesiones de Africa. En la America septentrional: Nueva Espana con la Nueva-Galicia y peninsula de Yuca¬ 
tan, Guatemala, provincias internas de Oriente, provincias internas de Occidente, isla de Cuba con las dos 
Floridas, la parte espanola de la isla de Santo Domingo y la isla de Puerto Rico con las demas adyacentes a es- 
tas y al continente en uno y otro mar. En la America meridional, la Nueva Granada, Venezuela, el Peru, Chile, 
provincias del Rio de la Plata, y todas las islas adyacentes en el mar Pacifico y en el Atlantico. En el Asia, las 
islas Filipinas, y las que dependen de su gobierno. “Constitucion de Cadiz 18 de marzo de 1812” en 
http://www.goico.net/legis/cons/1812cons02.htm. 

10 GUERRA, Frangois-Xavier (1999): “El soberano...”, ed. cit., p. 44. 

11 VIROLI, Mauricio (1997): Por amor a la patria, Madrid, Acento Editorial, p. 101 ss. 
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Tambien en Hispanoamerica la idea de patria como sinonimo de libertad respecto de 
todo despotismo, se incorporo a su notion tradicional significada en la tierra natal. Este do- 
ble sentido pervivio algun tiempo entre americanos y espanoles, quienes se asurman como 
iguales en la “nation espanola” y en la “nation americana” mediante “cfrculos concentri- 
cos” configurados por “los vmculos de sangre, de lengua y de religion’'. Durante el proceso 
de ruptura monarquica, los respectivos territorios proclaman la “representation y la sobe¬ 
rama” para “erigirse en nacion y patria americana”, en sentido amplio o restringido. A co- 
mienzos del siglo XIX, ambas poseen dos contenidos: uno tradicional y otro moderno en 
analogfa con el espiritu ilustrado frances. Luego, durante la construction de la nacion “cl- 
vica”, patria y nacion aluden a la dimension territorial desde una vision cultural “unificado- 
ra” 12 . 

Cabe subrayar que a las relaciones de poder tradicional, sustentadas en las legitima- 
ciones del Estado monarquico patrimonial y absolutista, en la Europa occidental nuevas 
condiciones se impusieron a partir de las tres grandes revoluciones burguesas (la inglesa, la 
americana y la francesa). El modelo social basado en la fundacion teleologica del patrimo- 
nio territorial de la nacion encarnada en el soberano (cuerpo divino del Rey), fue reempla- 
zado por una nueva fundacion: la nacion como entidad espiritual legada a los siglos si- 
guientes. De este modo, la representacion de la nacion personificada en la divinidad mo¬ 
narquica, pasa a ser una abstraction idealizada en su concepto moderno. 

Este transcurrir discursivo de la nacion moderna lo tomamos de Hardt y Negri 1 ' de 
quien resumimos sus planteos basicos: a medida que el horizonte patrimonial fue transfor- 
mado en el horizonte nacional, el orden estamental del sujeto se sometio al orden discipli¬ 
nary del ciudadano ( cives ). En la conversion de subditos a ciudadanos, la nacion es experi- 
mentada como un imaginary colectivo, una creation activa de la comunidad de ciudada¬ 
nos que el Estado nacional reproduce mediante la identidad totalizante entre territory y po- 
blacion. Ambos conceptos -anaden los autores citados- reifican la soberama moderna al 
naturalizarla y con ello eliminar toda evidencia de antagonismo social. La soberama nacio¬ 
nal cierra los caminos alternatives dentro de la modernidad que rehusaron concederle sus 
poderes a la autoridad estatal. Esta transformation del concepto de la soberama moderna 
por la soberama nacional requirio tambien ciertas condiciones materiales nuevas. Mas aun, 
requirio que se estableciera un nuevo equilibrio entre los procesos de acumulacion capita- 
lista y las estructuras del poder. La victoria polftica de la burguesla, como mostraron las re¬ 
voluciones inglesa y francesa, corresponde al perfeccionamiento del concepto de sobera¬ 
ma moderna hacia la soberama nacional. Por detras de la dimension ideal del concepto de 
nacion estaba este poder social que ya dominaba el proceso de acumulacion. La nacion, por 
lo tanto, era al mismo tiempo la hipostasis de la “voluntad general” de Rousseau, y lo que la 
ideologfa de la fabrication concebfa como “comunidad de necesidades” que, en la prolon- 
gada etapa de la acumulacion capitalista en Europa era mas o menos liberal y siempre bur- 
guesa. Cuando en los siglos diecinueve y veinte este concepto fue adoptado en contextos 


12 QUIJADA, Monica (2003): “^Que nacion? Dinamicas y dicotormas de la nacion en el imaginario hispanoa- 
mericano”, en: Antonio ANNINO, Antonio y Frangois-Xavier GUERRA (coords.): Inventando la nacion. 
Iberoamerica. Siglo XIX, Mexico. F.C.E., p. 291 ss. 

13 HARDT, Michael y NEGRI, Antonio (2003): Imperio, Barcelona, Paidos, pp.94-95. 
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ideologicos diferentes, igualmente se presento asociado a la modernization capitalista que 
pretendfa reunir las demandas de unidad polftica y la necesidad de desarrollo economico. 

Cierto es que patrones socioculturales tradicionales se conservaron en la sociabili- 
dad moderna liberal y las constituciones sirvieron de dispositivos reguladores para legiti- 
mar la ciudadama “blanqueada” en favor de la rentabilidad, productividad y el control so¬ 
cial. De este modo, la civilidad quedo simbolizada en los nuevos ciudadanos, quienes en el 
ideario republicano encarnaban los valores universales de la libertad, seguridad, igualdad y 
propiedad. Este ideario, que consagraba la razon ilustrada y moral liberal para los indivi- 
duos y el individualismo en procura de la felicidad publica, el bien comun y la comunidad 
polftica, conferfa los derechos a quienes eran poseedores de la calidad de ciudadanos. 

En esta sociabilidad moderna de la libre asociacion el Estado era garante de derechos 
economicos, sociales y culturales normalizados para el progreso, la utilidad publica, el fo- 
mento del comercio y la industria, en favor de la prosperidad y bienestar social. A1 institu- 
cionalizarse la opinion y las libertades publicas, las empresas de capital privado sirvieron 
de nuevas fuentes del poder, materializado en practicas donde coexistfan vfnculos diversos 
entre quienes lideraban el proceso de apropiacion del espacio social, desde sus posiciona- 
mientos y las redes construidas al interior de los lugares de uso publico y privado. 

Segun senala Arnal 14 , de lo que se trataba era que la nueva condition de ciudadano, 
rescatado de la sujecion a la nobleza y la iglesia, inspirase las conductas llamadas hasta en- 
tonces “morales”. Se fraguo, por tanto, el civismo retomando el concepto romano de civili- 
tas, que ademas de designar la polftica o el arte de gobernar, tambien referfa en la emergente 
sociabilidad a la bondad, la urbanidad, la cortesfa, atributos de la civilidad. Como para el 
vulgo civitas habfa pasado a designar exclusivamente la ciudad ffsica ( civitates se transfor- 
mo en ciudades), es decir, el casco urbano al que mas propiamente correspondfa el nombre 
de urbs (urbe), traspasaron a la palabra civilitas los contenidos politicos de civitas, y asf le 
asignaron el valor de “calidad de ciudadano” 15 . El adjetivo civilis que se sustantivo en civi¬ 
litas, llevaba ya esa carga significativa, compartida con los demas valores que le correspon- 
dfan por ser adjetivo de civis (ciudadano). Otro tanto cabe decir del adverbio civiliter, que 
encarnaba los valores de conducta: civilmente, amablemente, cortesmente, afablemente. 
Eliminada la conciencia religiosa, habfa que optar por la conciencia laica y el civismo, ins- 
pirado en las virtudes de la civilitas romana y fundamento de la nueva moral ciudadana que 
denota valores y codigos entroncados con la tradition polftica del republicanismo 
heredado de los antiguos. 

Al referirse a estas nociones occidentales de ciudadama, Bryan Turner (1990) 16 sos- 
tiene que el liberalismo contribuyo a la formulation del ideario de una ciudadama univer¬ 
sal, basada en la conception que todos los individuos nacen libres e iguales, con lo cual la 


14 Citado en ARNAL, Mariano. “Las cosas y sus nombres nomina rerum. Civismo” en http://www.elalmana- 
que.com/marnal/lex36.htm. 

15 El Diccionario de la Lengua Espanola define Ciudadano como el natural o vecino de una ciudad; Patria : 
Nacion propia con la suma de cosas materiales e inmateriales, pasadas, presentes y futuras que cautivan la 
amorosa adhesion de los patriotas. Lugar, nacion o pais en que se ha nacido; Patriota : Persona que tiene 
amor a su patria y procura todo su bien; Nacion : Conjunto de habitantes de un pais regido por el mismo go- 
biemo. Territorio de ese mismo pais. Conjunto de personas de un mismo origen etnico y que generalmente 
hablan un mismo idioma y tienen una tradicion comun. 

16 ARNAL, Mariano: “Las cosas y sus nombres...”, ed. cit. 
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ciudadanfa republicana se redujo al estatus legal, estableciendo los derechos que los indivi- 
duos poseen en el Estado. Sin embargo, la conciencia polftica, actividad civic a y participa- 
cion polftica en una comunidad de iguales, son extranas al pensamiento liberal; en tanto 
que la vision republicana civica, por otra parte, enfatiza el valor de la participation polftica 
y atribuye un papel central a la insertion del individuo en una comunidad polftica. En este 
sentido, Avritzer -citado por Arnal- 17 plan tea que el problema es ^como conciliar la liber- 
tad de los antiguos con la libertad de los modernos? Para los liberales, el bien comun se re- 
presenta en los ideales de la virtud republicana, mientras que para el liberalismo la partici¬ 
pacion polftica activa es incompatible con la idea moderna de libertad. No obstante, en la 
democracia moderna la libertad individual garantiza la practica de la ciudadanfa ejercida en 
la esfera publica, donde los individuos pueden actuar colectivamente e involucrarse en de- 
liberaciones comunes sobre todos los asuntos que afectan a la comunidad polftica. 

PRACTICASIDENTITARIAS EN LA CIUDADANIA NACIONALISTA 

Si en su base originaria el principio jurfdico de la nacion de los ciudadanos esta defi- 
nido por la nacionalidad y el reconocimiento de derechos en condiciones igualitarias bajo 
la protection del Estado, esta “sociedad de individuos” pasa a ser imaginada como una “co¬ 
munidad de identicos”. En efecto, al inventarse el discurso de la identidad nacional desde el 
poder hegemonico del Estado nacionalista moderno, aflora en el imaginario colectivo la vi¬ 
sion identitaria de nacion nacionalista fundada en los vfnculos originados de la tradition 
comun heredada. 

Su matriz conceptual y epistemica ha sido la identidad cultural, fijada sobre una conti- 
nuidad biologica de relaciones de sangre (mestizaje), una continuidad ffsica del territorio y 
una comunidad lingiifstica. Por medio de este lenguaje nacionalista, los miembros de una na¬ 
cion comparten un caracter espiritual comun. A este respecto, en 1883 escribe Herder: “Na¬ 
cion significa unicidad. La unidad cultural basada en la historia, el lenguaje, la literatura, la 
religion, el arte y la ciencia constituyen el pueblo como individuo, un cuerpo unico con su 
propia alma, sus facultades y sus fuerzas espirituales.. .Cada nacionalidad es un pueblo con 
su propia cultura nacional asf como su lengua” 18 . Por tanto, al centrarse el nacionalismo en lo 
espiritual, logra enraizarse en la cultura nacional particular. En torno a esta vision unitaria 
forjada a base de los dominios simbolicos del poder, se erigio el imaginario nacionalista de 
pertenencia comun a una lengua, un territorio, tradiciones y sfmbolos patrios. 

Tras el desarrollo de los Estados nacionales cobraron fuerza estos sfmbolos formali- 
zados y ritualizados en himnos, emblemas, imagenes, proceres, ceremonias, fiestas patrias, 
musica y banderas. Estos rostros del nacionalismo cargados de emotividad y simbolismo 
que Hobsbawm califica de “tradiciones inventadas”, ocupan el lugar dejado por el dec live 
de las antiguas tradiciones y costumbres en los ambitos de la vida publica y privada. Refiere 
este autor, citado por Smith 19 , que es “[...] fundamental para esa innovation historicamen- 
te reciente, la nacion y los fenomenos que se asocian a ella: nacionalismo, Estado, Nacion, 
sfmbolos nacionales, historias, etc”. 


17 Ibidem. 

18 Citado en VIROLLI, Mauricio (1997): Por amor..., ed. cit., pp. 149-150. 

19 SMITH, Anthony (2000): Nacionalismo y Modernidad, Madrid, Ediciones Istmo, p. 219. 
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De otra parte, si bien el concepto moderno de ciudadama surgio en la escena polftica 
conexo a los derechos del hombre y el ciudadano, al individualismo, a las virtudes morales 
republicanas, al voluntarismo politico y al constitucionalismo, su relacion con el naciona- 
lismo precede de dos concepciones del mundo en conflictividad. En oposicion a este con¬ 
cepto, el nacionalismo.afirma en el orden politico el valor supremo de la nacion como co- 
munidad etnica, espiritual o cultural, bajo la pretension de eliminar la nacion moderna de 
los ciudadanos que conferfa el valor supremo a los derechos politicos individuals. Si para 
esta, el valor jerarquico del orden politico eran los individuos y sus derechos, con el nacio- 
nalismo quedaron subordinados y sometidos a la nacion -0 . 

En palabras de Habermas 21 , republicanismo y nacionalismo refieren a formas com- 
petitivas de identidad: formal y normativa, la primera; cultural y factica, la segunda. Asi, en 
la construction del Estado constitucional, la ciudadama quedo restringida a un marco juri- 
dico formal y en estos terminos del orden politico “no puede explicarse como se compone 
el universo de aquellos que se unen a fin de formar una asociacion libre e igualitaria”; en 
tanto que el nacionalismo encuentra su propia respuesta practica. Propone retomar .el 
ejemplo nacionalista y convertir el propio principio constitucional en la base de una tradi¬ 
tion moral sustantiva”, para lo cual la ciudadama democratica “mas que un status legal, 
debe convertirse en el foco de una cultura polftica”. 

Al margen de lo que subyace en estos contenidos politicos modernos, las “comunida- 
des imaginadas” -como las califica Anderson- nutrieron el ideario de lapatriarepublicana 
plasmado en los textos constitucionales de los siglos XIX y XX. Asi, la identidad colectiva 
imaginada en la vision unitaria de lo nacional, se ha representado en virtudes civicas y valo- 
res sociales inspirados en las nociones de nacion, ciudadano, patria, patriotismo, valorados 
como los componentes de la identidad nacional y de la memoria colectiva mitificada desde 
el siglo XVI, en nuestro caso latinoamericano. 

Este imaginario de la identidad, fraguado en lo que Anibal Quijano define como la 
“colonialidad del poder” 22 , comenzo a delinearse con el mismo proceso fundacional hispa- 
no-europeo, mediante la instauracion del cuerpo juridico y politico-institucional y los co- 
rrespondientes discursos de funcionarios, clerigos, cronistas y viajeros. Sobre las tierras de 
“barbaros y vasallos”, debian asumirse identidades fundantes desde una relacion de subor¬ 
dination y obediencia al monarca soberano que simbolizaba la imagen ausente y presente 
de la divinidad. Con estos referentes simbolicos, se instalo una practica “civilizatoria” ba- 
sada en la “coherencia unica de la centralidad cultural” y difundida mediante las constitu- 
ciones, reglamentaciones e instituciones encargadas del control y disciplinamiento social, 
materializado con la instruction publica instaurada en el siglo XIX en el contexto de la na- 
ciente sociabilidad moderna y la opinion publica. 


20 MINA, Maria Cruz (2001): “Ciudadama...”, ed. cit., pp. 70-72. 

21 HABERMAS, Jurgen (1996):“The European Nation-Statels Achievements and Its Limits. On the Past and 
Present of Sovereignty and Citizenship", en: BALAKRISHNAN (comp.). Mapping the Nation. 1996, 
pp.287-289. Citado en PALTI, Ellas (2003): La nacion comoproblema. Los historiadoresy la "cuestion na¬ 
cional”, Buenos Aires, FCE., p.98 ss. 

22 Cf. QUIJANO, Anibal (2000): “Colonialidad del poder, eurocentrismo y America Latina”, en: Edgardo 
LANDER (comp.): La colonialidad de! saber: eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectives latinoameri- 
canas, Caracas, FACES/UCV/UNESCO. 
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El anclaje de esta construccion social moderna equipara la nocion historicista de la 
nacion, unica e indivisible, al concepto politico de nacion-estado universal. De esta mane- 
ra, el imaginario nacionalista inherente a la logica del poder que emana del nacionalismo 
europeo occidental, se convirtio en una ficcion funcional para legitimar los Estados capita- 
listas en su orden y mercado interno e inter-“nacional” 23 . 

Esto tambien ha puesto de manifiesto la adscripcion a los principios politicos del 
“patriotismo constitucional”, compartido por todos los habitantes de una nacion que, a su 
vez, implica la nocion de ciudadano como “com-unidad de identicos”. Este constructo cul¬ 
tural sustancia la homogeneidad cultural, lingiiistica y etnica como rasgos distintivos de la 
identidad nacional, simbolizada en la unidad de base espiritual heredada de la tradicion. El 
uso de estos simbolos de la identidad nacional, han sido sacralizados en torno a los valores 
universales constitutivos de los nacionalismos en las sociedades modernas occidentales. 

Estas identidades historicas impuestas desde los lugares del poder hegemonico, ex- 
plican la representation que poseemos de la identidad -sinonimo de lo identico-; elabora¬ 
tion del mundo occidental que tiene su correlato en la homogeneidad, el universalismo y 
los tiempos historicos unicos y lineales. Estas identidades han recreado simbolicamente un 
sentido de unidad cultural de la patria historica, al interior de los sentimientos individuals 
y colectivos. Tambien la nocion nacionalista de ciudadania hace parte de esta identidad do- 
sificada en los signos distintivos de la supuesta cultura nacional. En el ambito micro social, 
ello se afirma en las llamadas identidades locales o regionales, no asumidas desde las prac- 
ticas interculturales diferenciadas y “.. .los codigos compartidos que ocurren por las com- 
plejidades caracterfsticas de los colectivos sociales” 24 . En cualquiera de los casos, los sig- 
nificados y significantes de la com-unidad, son las fuentes de las cuales se nutre la repre¬ 
sentacion de la identidad nacional, determinada por la naturaleza especfftca de los naciona¬ 
lismos en los procesos socioculturales y politicos de las comunidades nacionales 
particulares. 

Apelando a las ideologias nacionalistas contemporaneas, Ramon Maiz 25 distingue 
tres tipos: el nacionalismo organicista, fundamentado en el concepto denso de nacion etni¬ 
ca entroncada en la tradicion nacionalista que alienta los conflictos y guerras del pasado y 
el presente. En el Estado etnocratico y nacionalizador (etno-nacionalismo) la nacion se re- 
presenta en la homogeneidad de la comunidad nacional; mas alia de la etnicidad y de la len- 
gua, se prolonga hacia una dimension axiologica y normativa, postulada en valores eticos 
expresados en usos y costumbres. Para este nacionalismo etnicista, la voluntad politica de 
los ciudadanos se asume desde la pertenencia a la comunidad nacional como algo dado y 
homogeneo al interior, pero diferente hacia el exterior. De otra parte, con el nacionalismo 
culturalista el concepto de nacion sigue siendo la etnicidad, pero restringida a los valores 
nacionales monistas de la cultura homogenea (una nacion, una lengua, un territorio, una 
cultura). 


23 COLOMINESICOMPANYS, Agusti (2001): “Tradicion y modemidad en la cultura del catalanismo”, His- 
toria Social, N° 40, p. 100. 

24 BONFIL BAT ALLA, Guillermo (1992): Identidad y pluralismo cultural en America Latina, Buenos Aires, 
Fondo Editorial del CEHASS/ Editorial Universidad de Puerto Rico, p. 147. 

25 MAIZ, Ramon (2002): “Las ideologias polfticas contemporaneas: funcionalidad, estructura y tipologia”, en: 
Joan Anton de MELLON: Las ideas politicos en el siglo XXI, Barcelona, Ariel, pp. 137-142. 
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Finalmente, este autor identifica el nacionalismo pluralista, cuya matriz conceptual 
es la nacion como comunidad polftica (nacion polftica), la cual pretende asistir y proteger 
los contextos culturales de los ciudadanos como un ambito del ejercicio de la polftica de¬ 
mocratica. Mediante la articulacion interna de cultura y polftica, se democratiza la nacion 
concebida etnica y culturalmente, pues su pertenencia a ella no alude a la socialization pa- 
siva, sino a la participacion y deliberacion desde el pluralismo dotado de derechos y garan- 
tfas ciudadanas. Esta nacion polftica -lease politizacion democratica- posibilita la toleran- 
cia y el pluralismo ideologico-cultural al interior de una nacion definida como ambito poli¬ 
tico de encuentro, participacion y deliberacion democratica, en el que se define su proyecto 
de convivencia y de futuro. De este modo, el nacionalismo pluralista encarna un Estado 
plurinacional institucionalizado al servicio a una nacion polftica plural y multietnica, con 
reconocimiento de identidades y creencias multiples e integrada por mayorfas y minorfas 
sociales que negocian el conflicto entre sus derechos individuales y colectivos. 

De acuerdo con Maiz 26 , los mecanismos de articulacion de la ideologfa nacionalista, 
se expresan en la etnicidad que en sus dimensiones relacionales es a la vez cultural y polfti¬ 
ca. Como fenomeno de la modernidad, se situa en el terreno de la elaboration mftico- sim- 
bolica y de la accion polftica que poseen como elementos sustanciales la pertenencia a una 
comunidad homogenea y diferenciada, motivation para la accion polftica. 

Este recorrido teorico-conceptual argumenta a favor del proposito que orienta nues- 
tro analisis, dirigido a demostrar que la ciudadama no es simplemente un status legal; es 
-en esencia- una identidad, una “cultura compartida” manifestada como “.. .continuidad 
en el tiempo y diferenciacion respecto a los otros, ambos elementos fundamentales de la 
identidad nacional” 27 . En efecto, la continuidad queda imbricada en la notion de nacion 
como entidad con rafces historicas significadas en la “unidad nacional”; en tanto que la di¬ 
ferenciacion, alude a la pertenencia a una comunidad polftica dentro de un territorio y una 
cultura unica compartida: un “nosotros” ( mismidad ) frente a los “otros ”{otredad). En este 
sentido, la ciudadama ha sido configurada mediante los codigos instituidos por la ideologfa 
moderna occidental. 

Entramos aquf en un nuevo universo conceptual, pues como institution jurfdico-po- 
lftica, la ciudadama ha ordenado las relaciones de los individuos con el poder del Estado; 
relaciones que -segun Bonilla- 28 han definido en el contexto geopolftico el predominio y 
hegemonfa de unas naciones sobre otras, pues ella regula la inclusion o exclusion a los de¬ 
rechos ciudadanos. En este marco, posee una dimension diferenciadora y ha sido instru- 
mento legitimador de poderes geopolfticos y sociales, al marcar las fronteras entre un noso¬ 
tros y los otros, al marchar de la mano con el desarrollo del sistema capitalista, los Esta- 
dos-Nacionales y los desplazamientos de los centres de poder del sistema (por ejemplo 
desde la hegemonfa inglesa vigente durante el siglo XIX hacia la estadounidense a lo largo 
del siglo XX, aun vigente). La ciudadama asf vista, ademas de su dimension ideologica 
plasmada en las constituciones modernas, tambien ha sido eje ordenador de las relaciones 


26 Ibidem, pp. 131-132. 

27 GUIBERNAU, Monserrat (1998): Los nacionalismos, Barcelona, Ariel, Ciencia Polftica, p. 85. 

28 BONILLA U, Marcelo (2004): “La construction de la imagen y el estatuto de inmigrante- indocumentado en 
la Espana de la epoca de la globalizacion”, en: Daniel Mato (coord.): Politicos de ciudadama y sociedad civil 
en tiempos de globalizacion, Caracas, FACES, Universidad Central de Venezuela, pp. 222 ss. 
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de poder asimetricas y de desigualdad. Desde esta perspectiva, en los sistemas disciplina- 
rios (educativos, penales, familiares, centros de asistencia social), ha sido eje politico en la 
individualization de los ciudadanos definidos por Foucault 29 como las “relaciones de po¬ 
der que penetran en los cuerpos”. 

LA CIUDADANIA DE LOS DERECHOS 

Otro elemento importante en la impronta polftica de la ciudadanfa, han sido las na- 
cionalidades tal como fueron desarrolladas durante los siglos XVIII y XIX, pues por el 
principio del derecho, la soberam'a es asumida como atributo de la nacion y del pueblo y no 
del prfncipe o monarca. Segun el fundamento de las nacionalidades, la nacion precede a la 
ciudadanfa, pues es en el marco de la comunidad nacional que los derechos pueden ser ejer- 
cidos. La ciudadanfa queda asf limitada al espacio territorial de la nacion y la nacionalidad, 
vale decir, solamente son ciudadanos los nacionales de un determinado pafs. Esta relacion 
de filiation de sangre entre los miembros de una nacion, responde a la vision nacionalista, 
por la cual quedan excluidos de los derechos de ciudadanfa los inmigrantes y extranjeros 
residentes en cada pafs. En el ordenamiento jurfdico dos polos opuestos de definition de 
nacionalidad determinan las condiciones de acceso a la ciudadanfa: el jus soli y el jus san¬ 
guinis. 

Resumiendo a Liszt Vieira 30 , la ciudadanfa ha asumido historicamente varias formas 
segun los diferentes contextos historico-culturales. Como el derecho a tener derechos, en 
sus elementos constitutivos, esta compuesta por los derechos cfvicos y politicos -derechos 
de primera generacion- y por los derechos sociales -derechos de segunda generacion. Los 
derechos civiles que sustentan la conception liberal, corresponden a los derechos indivi- 
duales de libertad, igualdad, propiedad, de libre desplazamiento, derecho a la vida, a la se- 
guridad, etc. Los derechos politicos, tienen que ver con la libertad de asociacion y de reu¬ 
nion de organization polftica y sindical, la participation polftica y electoral, etc. Son tam- 
bien llamados derechos individuales ejercidos colectivamente, y terminaron incorporan- 
dose por la tradition liberal. Los derechos de segunda generacion, los derechos sociales, 
economicos o de credito, fueron conquistados en el siglo XX a partir de las luchas del mo- 
vimiento obrero y sindical. Se trata del derecho al trabajo, a la salud, a la education, a la ju¬ 
bilation, en fin, de la garantfa de acceso a los medios de vida y al bienestar social. Tales de¬ 
rechos tornan reales los derechos formales. En lo que refiere a la relacion entre los derechos 
de ciudadanfa y el Estado, existe una tension interna entre los diversos derechos que com- 
ponen el concepto de ciudadano (libertad x igualdad). En tanto los derechos de primera ge¬ 
neracion, civiles y politicos, exigen para su plena realization de los derechos de segunda 
generacion que demandan una presencia muy fuerte del Estado. Asf la tesis actual del Esta¬ 
do neoliberal corresponde a estrategias diferenciadas de los diversos derechos en el con¬ 
cepto de ciudadanfa. A finales del siglo XX surgieron los llamados derechos de tercera ge¬ 
neracion cuyos titulares son, no el individuo, sino los grupos humanos como el pueblo, la 
nacion, colectividades laicas o la propia humanidad. Es el caso del derecho a la autodeter- 
minacion de los pueblos, derecho al desarrollo, a la paz, al medio ambiente, etc. En la pers- 


29 Cf. FOUCAULT, Michel (1992): Microfisica del poder, 3 a Edic., Madrid, La Piqueta, 

30 VIEIRA, Liszt: “Ciudadanla y control social”, en: http://www.unpanl .un.org/intradoc/groups/public/docu- 
ments/clad/unpanOOO 170.pdf 
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pectiva de los nuevos movimientos sociales seran los derechos de tercera generacion los re¬ 
latives a los intereses difusos, como el medio ambiente, el consumidor, asf como los dere¬ 
chos de las mujeres, de los ninos, de las minorfas, de los jovenes, de los ancianos, etc. Ya se 
habla hoy de derechos de cuarta generacion relativos a la bioetica para impedir la destruc¬ 
tion de la vida y regular la creation por la ingenierfa genetica, de nuevas formas de vida en 
el laboratorio. 

De otra parte, el concepto clasico de la ciudadama como posesion de derechos es de- 
sarrollado por Marshall 31 , quien la define como “cultura compartida” en tres dimensiones: 
la civil, la polftica y la social desde los derechos universales que comparten todos y cada 
uno de los miembros de una comunidad nacional. La ciudadama civil se corresponde con 
los derechos legales (libertad de expresion y de religion, derecho a la propiedad y a ser juz- 
gado por la ley). La ciudadama polftica se refiere a los derechos a participar en el poder po¬ 
litico, ya sea como votante o mediante la practica polftica activa; y la ciudadama social se 
refiere al derecho de gozar de bienestar social y de seguridad economica. Esta acepcion 
-que suele ser denominada pasiva o privada, en tanto remite a derechos sin enfasis en la 
participacion como obligacion ciudadana- ha permeado al conjunto del sentido comun, ya 
que su significado tiende a asociarla con derechos y no con responsabilidades 32 . 

CONSTITUCIONES Y CIUDADANIAS ENEL CASO VENEZOLANO 

Entre los dispositivos idoneos para disciplinar el espacio social construido, las cons- 
tituciones han servido para legitimar y consumar los proyectos politicos de las republicas 
modernas. A este respecto, Beatriz Gonzalez 33 afirma que con las constituciones el proyec- 
to modernizador instituyo mundos simbolicos, en el sentido de crear sujetos semejantes, 
universales, como cuerpos simetricos ajustados a un mismo patron homogeneizador para 
delimitar el espacio de lo publico de orden jurfdico y social. Se configure el espacio de la 
nacionalidad e identidad nacional ligada a la tierra, cuyas fronteras imaginarias dibujaban 
el mapa del poder disciplinario en la vida publica. Por ejemplo, consustanciadas con la tra- 
dicion patriarcal de orden antiguo, el sujeto masculino fue el unico agente de la vida publi¬ 
ca (de los asuntos administrativos del Estado, del sufragio, de la moral, de la educacion, de 
los oficios, de los bienes, de la opinion, etc.). Por tanto la ciudadama recafa en el ciudadano, 
el senador, el letrado y el padre de familia; en consecuencia, la mujer no era ciudadana, 
pues la ley no legislaba para ella al ser excluida de los derechos sociales y politicos. 

En Venezuela esta construccion social originada del ideario liberal ilustrado, comen- 
zo a modelarse con las primeras constituciones de 1811 (federativa), 1819 (republicana), 
de 1821 (grancolombiana) y de 1830(venezolana). Un estudio reciente apela a este recorri- 


31 Cf. MARSHALL, Humphrey T (1950): Citizenship and Social Class and Other Essays, Cambridge, Cam¬ 
bridge University Press, pp.1-85. 

32 AQUIN, Nora; ACEVEDO, Patricia y ROTONDA, Gabriela: “La sociedad civil y la construccion de ciuda¬ 
dama”, ed. cit., en: http. 

33 GONZALEZ STEPAN, Beatriz (comp.) (1996): “Economfas fundacionales: diseno del cuerpo ciudadano”, 
en: Cultura y TercerMundo. 2. Nuevas identidadesy ciudadanias, Caracas, Coleccion Nubes y Tierra, Nue- 
va Sociedad, pp. 27-31. Vease tambien de GONZALEZ STEPAN, Beatriz (1994): “Modemizacion y disci- 
plinamiento. La formacion del ciudadano: del espacio publico y privado”, en: Esplendoresy miserias del si- 
glo XIX. Cultura y sociedad en America Latina, Caracas, Monte Avila. 
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do historico de los derechos constitucionales en Venezuela para determinar sus efectos en 
el discurso escolar 34 . 

Ahora bien, la Constitucion Federal para los Estados de Venezuela de 1811, consa- 
graba que la soberanfa reside en “los hombres reunidos bajo unas mismas leyes, costum- 
bres y gobierno y se ejercita por medio de sus representantes nombrados” 35 poseidos todos 
de derechos de libertad, igualdad, propiedad y seguridad como base de la felicidad comun. 
Asimismo, la ciudadam'a activa se ejercfa mediante los derechos civiles que ostentaban los 
hombres con medios de fortuna. La posesion de propiedades era condition para ser elector 
y ser elegido en una diputacion; esto se extendia a los extranjeros si renunciaban a su ciuda- 
dania de origen, para lo cual solicitaban certification de naturaleza. 

Con la Constitucion de 1819, precedida por el discurso de Bolivar en Angostura del 
mismo ano, a las anteriores condiciones para el ejercicio de la ciudadam'a se le incorpora- 
ron la residencia en el pat's y las virtudes publicas; del mismo modo, la ciudadama activa se 
adquirfa con el alistamiento en las fuerzas patrioticas. Desde 1821, “libertad, utilidad pu- 
blica y moralidad” sustentaban los principios y valores de un “buen ciudadano”, “buen pa- 
triota” y “buen padre”. Para legitimar la comunidad polftica se privilegiaba la nacionalidad 
en el sentido civil y social mas que militar. 

A partir de la Constitucion de 1830 los “soldados-ciudadanos” pasaron a la condi¬ 
cion de “simples ciudadanos”, a la vez que continuaban excluidas mujeres y otros sectores 
sociales que no poseyeran una profesion, oficio o industria de utilidad publica. Este modelo 
social surgido del orden instituido se mantuvo hasta 1874, cuando el nuevo texto constitu- 
cional venezolano determino que la “libertad, utilidad, propiedad, la libertad religiosa y de 
ensenanza” eran derechos civiles, mas no politicos. El poder publico establecia que para 
los ciudadanos seria gratuita la educacion primaria, las artes y oficios. De otra parte, la re- 
publica moderna tardo mucho tiempo en admitir a la mujer como persona humana. 

Fue con la Constitucion de los Estados Unidos de Venezuela (1944, reformada en 
1945) cuando el sufragio universal y la ciudadama se extendieron al conjunto de los miem- 
bros de una misma nation y las decisiones locales fueron transferidas a los electores y sus 
representantes en las instancias de gobierno. A partir de entonces, se incorpora el voto fe- 
menino y se legalizan sindicatos, partidos politicos y, en la constitucion nacional de 1947, 
les fueron reconocidos derechos sociales y politicos; ademas, el sistema politico se trans¬ 
forma con la democratization del Estado y se establece que los ciudadanos “utiles y patrio- 
tas” estaran al servicio del pais. Con la Constitucion de la Republica de Venezuela promul- 
gada en 1961, se consolida la democracia representativa y se garantizan los derechos civi- 


34 Cf. GRATEROL VILLEGAS, Aura (2003): La ciudadama en el discurso escolar del nivel de Educacion 
Bdsica. Tesis de Doctorado en Ciencias Humanas (Inedita), Eacultad de Humanidades y Educacion, Univer- 
sidad del Zulia, 

35 En su Art. 26 establece: “Todos hombre libre tendra derecho de sufragio en las Congregaciones Parroquia- 
les, si a esta calidad anade la de ser Ciudadano de Venezuela, residente en la Parroquia 6 Pueblo donde sufra- 
ga si fuere mayor de veintiun anos, siendo soltero, 6 menor siendo casado,.. .y si poseyere un caudal libre del 
valor de seiscientos pesos en la Capitales de Provincia siendo soltero, y de cuatrocientos siendo casado, aun- 
que pertenezcan a la mujer, o de cuatrocientos siendo en las demas poblaciones en el primer caso y doscien- 
tos en el segundo; o si tuviere grado, u aprobacion publica en una ciencia, o arte liberal, o mecanica; o si fuere 
propietario, o arrendador de tierras, para sementeras, o ganado con tal que sus productos sean los asignados 
para los respectivos casos de soltero o casado”. Cf. Constituciones de Venezuela, en: http://www.cervantes- 
virtual.com/portal/constituciones. Todas las referencias sobre ellas han sido tomadas de esta fuente. 
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les y sociales (derechos de l a y 2 a generation): derecho a la tierra, protection de la familia, 
derecho a la vivienda, protection a maternidad, derecho a un salario justo, derecho a la se- 
guridad social, entre otros. 

Por su parte, la Constitution Bolivariana de la Republica de Venezuela (1999), san- 
ciona el principio de soberanfa popular como un poder de naturaleza polftica. Con esa dis¬ 
position se reemplaza la tradicion constitutional del ejercicio de la soberanfa mediante la 
representacion de la “democracia del voto’' por el principio participativo, al consagrar que 
la soberanfa en el pueblo como agente activo de la polftica; igualmente, la ciudadama se 
ejerce mediante su action en la ejecucion de las polfticas publicas en materia social. Esto 
implica un presupuesto axiologico del espfritu cfvico de la democracia participativa para el 
ejercicio de la soberanfa polftica y social. Asimismo, en cuanto ala condicionjurfdicade la 
ciudadama mediante la nacionalidad, se reitera el Jus soli absoluto por el cual es nacional 
de un pafs quien en el nace. Ademas, de lo establecido en la Constitucion de 1961, respecto 
al Jus sanguinis que establece la ciudadama venezolana como privativa de los nacionales y 
sus descendientes nacidos en el exterior. 

Al asumir para el caso venezolano los modelos de nacionalismos descritos por 
Maiz 36 , pudiera afirmarse que la notion de ciudadama representada en el imaginario de la 
identidad nacional, ha sido vivenciada al interior del nacionalismo culturalista normaliza- 
do en los textos constitucionales, segun los especfficos contextos historicos desde el siglo 
XIX hasta finales del siglo XX. Con la Constitucion de 1999, aun cuando se reafirman los 
codigos identitarios y valores sociales del nacionalismo culturalista, a nuestro entender, la 
ciudadama se asume en el marco del nacionalismo pluralista que inspira los derechos de 
tercera generation plasmados en la democracia participativa, con reconocimiento de dere¬ 
chos civiles no constrenidos por la nacionalidad y la democracia representativa signada por 
el voto. 

LAS CIUDADANIAS EN LA SOCIEDAD GLOBAL 

No en balde frente a todas estas complejidades y las nuevas realidades que se expre- 
san con la globalization de la cultura, los emergentes escenarios plantean este debate como 
un problema etico, historico, politico y sociocultural. En el marco del Estado neoliberal y la 
correlativa cultura tecnologica, se impone el concepto de ciudadano del mundo, de ciuda- 
danfa planetaria; vision que ha obrado con fuerza entre quienes sostienen la necesidad de 
una conciencia y ciudadama planetaria 37 . En correspondencia con este proposito, tambien 
en el II Foro Mundial de Educacion 38 la Declaration sustentada en la “Carta por la Educa¬ 
cion Publica para Todos”, establecio que la transformacion polftica, economica y cultural 
de la sociedad solo sera posible con la Escuela Ciudadana, para lo cual se elaborara una Pla- 
taforma Mundial de Education con principios y directrices, metas y objetivos, estrategias 
de ejecucion y de potenciacion de recursos para orientar polfticas, planes, programas y pro- 
yectos educativos “en todos los niveles de ensenanza para todos los pueblos de la Tierra”. 


36 MAIZ, Ramon (2002): “Las ideologfas polfticas...”, ed. cit., pp. 137-142. 

37 Un ejemplo de ello es la obra de Edgar MORIN y Anne-Brigitte KERN (1993): Tierra-Patria, Barcelona, 
Editorial Kairos. 

38 “Foro Mundial de Educacion. Declaration de Porto Alegre”, enero 22 de 2003, en: http://www.stecyl.es/ 
foro_mundial .htm. 
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A nuestro entender, ambas obras y estos acuerdos en materia educativa, orientan sus propo- 
sitos hacia la construction de una vision planetaria para desanclar las fronteras nacionales 
afincadas en la tierra donde se nace y fijarlos en la patria global. 

A1 margen del status juridico determinado por las constituciones nacionales o de los 
sentidos identitarios que han asumido historicamente las nociones occidentales de ciuda¬ 
dama, con los movimientos sociales contemporaneos como afrenta al poder politico y eco- 
nomico del Estado en el contexto del mercado occidental neoliberal, tambien ha surgido un 
nuevo concepto de ciudadama sin la intermediation del Estado. De este modo, concepcio- 
nes democraticas recientes procuran disociar la ciudadama de la nacionalidad, con una di¬ 
mension juridica y polltica de protection transnacional encarnada en los derechos huma- 
nos. Asl, la notion de ciudadama imbricada con la nacionalidad, pareciera disminuir su 
fuerza con nuevas identidades expresadas en movimientos antiglobalizacion 39 de motiva- 
ciones etnicas, polfticas, economicas, sociales, ambientalistas, ecologistas y feministas, 
entre otras; tambien los religiosos fundamentalistas, las organizaciones no gubernamenta- 
les, asociaciones vecinales, con propias o ajenas maneras de vivenciar sus practicas. 

En su sentido valorativo sostenemos con Elizalde y Donoso 40 , que la cultura ciuda- 
dana emerge de la existencia colectiva, del existir con otros, del convivir, del vivir con, del 
participar, del hacerse parte de, que es la unica forma posible de existencia humana. Es en 
ella donde se hace posible la condition ciudadana, la satisfaction de las necesidades huma- 
nas fundamentales, el despliegue y ejercicio de los derechos inherentes a las personas y 
tambien de los deberes que surgen del existir social, del reconocimiento de la alteridad u 
otredad que enriquece la individualidad y a la vez hace posible y singulariza a cada ser hu- 
mano, a cada persona. Los derechos humanos que la sustentan deben conformar un cuerpo 
normativo orientado a una moral y una etica de compromiso social. 

Por consiguiente, la ciudadama de derechos inspirada en los valores universales sur- 
gidos con la razon ilustrada y consagrada en los preceptos constitucionales desde el siglo 
XIX, en sociedades democraticas inclusivas se asume desde el caracter etico, protagonico, 
humano y participativo de los derechos ciudadanos. Si bien es un atributo social formaliza- 
do y normalizado, es tambien una practica social que confiere poder a quien posee la titula- 
ridad de la soberanfa, mediante el libre ejercicio de los derechos civiles, politicos, econo- 
micos, sociales, bioeticos, educativos, culturales, de los pueblos indfgenas y ambientales. 

El reconocimiento y ejercicio democratico de estos derechos, instituye nuestra 
apuesta por una ciudadama inclusiva que fomente la autoorganizacion de los diferentes 


39 Si bien no hay acuerdo unanime sobre la aparicion estos movimientos, existe consenso para situar sus co- 
mienzos al despuntar la decada de los anos noventa con la revuelta neozapatista de Chiapas en 1994 y, sobre 
todo, debido a su impacto global con la llamada “batalla de Seattle” en noviembre de 1999. No obstante, su 
emergencia publica casi generalizada no serfa comprensible sin el proceso paralelo de acciones que se inicia- 
ron en la decada anterior, especialmente a traves de las sucesivas denuncias y revueltas frente a las polfticas 
de “ajuste estructural” dictadas por el FMI en el Sur, las protestas contra el proceso de “relocalizacion” de las 
empresas-red de las multinacionales (a traves, sobre todo, de las llamadas “Zonas de Procesamiento para las 
Exportaciones” en pafses perifericos) y contra su polltica de “imagen” basada en una cultura consumista y 
privatizadora de los espacios publicos en el Norte, o ante el creciente deterioro ecologico del planeta, tal 
como se expreso en la Cumbre Altemativa de Rio de 1992. Jaime PASTOR (2001): “Los movimientos anti¬ 
globalizacion neoliberal”, VII Congreso Espanol de Sociologfa. Grupo de Trabajo 27: Movimientos socia¬ 
les y action colectiva, Salamanca, septiembre, en: http://www.nodo50.org/mrg-torrent/pres.htm. 

40 ELIZALDE, Antonio y DONOSO, Patricio: “Formation en cultura ciudadana”, en: http://www.reduc.cl/ 
congreso/pon. 3 8/pdf. 
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movimientos sociales y se afirme en la tolerancia frente a la pluralidad, la diversidad y la di- 
ferencia en condiciones igualitarias. De este modo, una ciudadama social inclusiva se posi- 
bilita con la voluntad polftica que propenda al respeto irrestricto a la vida y a la dignidad hu- 
mana, la tolerancia, la no-discriminacion, la valoracion del pluralismo, la interculturalidad, 
la diversidad y la diferencia, para construir una sociedad democratica humanizadora sus- 
tentada en la equidad, solidaridad y corresponsabilidad. 
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INTRODUCCION 

Desde hace algunas decadas las movilizaciones e impacto de los feminismos se dejan 
sentir en todos los pafses del mundo 1 . En Latinoamerica, se vieron particularmente acen- 
tuadas a causa de la consecucion del voto femenino, la feminizacion de la pobreza, la de- 
manda creciente de los derechos de las mujeres y la eliminacion de todas las formas de dis¬ 
crimination, las sucesivas modificaciones legales, la proclamation de la decada de las mu¬ 
jeres (1975-1985) por las Naciones Unidas y su insistenciaen el compromiso de los gobier- 
nos con la Declaration por la Igualdad de las Mujeres 2 , asi como su contribution al Desa- 
rrollo y la Paz y, en fin, un amplio abanico de fenomenos que atestiguan avance y cambios 
en la vision tradicional de la mujer y su quehacer. 

Entonces se tradujeron numerosos textos de feministas procedentes de Norteameri- 
ca, Francia, Inglaterra, Italia, etc. No obstante, la tematica del genero, como planteamiento 
ulterior de los feminismos contemporaneos, unicamente se consolido en la hasta la decada 
de los anos 90. Solo en esa fecha se puede observar su incidencia en diversos ambitos, areas 
del conocimiento, proyectos, etc., a su vez, apunta a una autentica «migracion cultural de la 
identidad femenina» 3 y, en consecuencia, de la masculina, a pesar de las fuertes resisten- 
cias del modelo dominante de organization familiar, education, el entramado cultural pro- 
fundo, los partidos politicos, la Iglesia catolica, etc. 

Con todo, hay que advertir que las mujeres en otros momentos -aunque no fueran 
una mayoria- tambien denunciaron de manera bastante variada su situation y llegaron in¬ 
clusive a reivindicar una sensibilidad distinta a la impuesta por el sistema patriarcal, tal se- 
ria el caso de grandes personalidades como Frida Kahlo, Teresa de la Parra, Gabriela Mis¬ 
tral, Maria Luisa Bombal, Victoria Ocampo, Clarice Linspector, etc. 

Resta destacar que el impacto del genero en la filosofia ha sido menor, comparativa- 
mente con otras disciplinas. Para apreciar esta perspectiva revisaremos sumariamente el 
contexto de su emergencia y el camino hacia su teorizacion en Latinoamerica. 

1. ANTECEDENTES DE LA TEORIA DE GENERO 

La nocion del genero se fragua en la decada de los anos 60, aunque solo mas tarde fue 
recuperada por la mayor parte de las disciplinas y los estudios de las mujeres o feministas. 
En Estados Unidos y en algunos paises europeos, la segunda ola del feminismo o movi- 
miento de mujeres 4 dara origen a los denominados estudios de las mujeres, que a partir de 


1 La nocion de feminismo esta cargada de innumerables prejuicios. Aqui asumimos que es un conjunto de teo- 
rias y practicas historicas variables para la constitution y capacitacion de sujetos femeninos en todas las 
areas. Aunque, en sentido propio este nace como movimiento social y politico en el siglo XVIII, a partir de la 
actividad politico-social que emprendieron las mujeres durante la Revolution Francesa; dos grandes mani- 
fiestos feministas fueron: Essais sur VAdmission des Femmes au Droit de Cite (Condorcet, 1790); Les 
Droits de la Femme etde la Citoyenne (O. de Gouges, 1791). Es claro que las feministas se han situado den- 
tro y fuera de las tradiciones polfticas dominantes y sus discursos reflejan distintas convicciones. 

2 Durante la cual se celebran las Conferencias Internacionales de la Mujer en Mexico (1975), Copenhague 
(1980) y Nairobi (1985). 

3 La expresion es de MONSIVAIS, C. (2000). Aires de Familia, Barcelona: Anagrama/ Argumentos, p. 175. 

4 Cf. ERGAS, Y. (2000): “El sujeto mujer: el feminismo de los anos sesenta-ochenta”, en: DUBY, G./ 
PERROT, M. (dirs): Historia de las Mujeres, v. 5, Madrid, Santillana eds., pp. 591-620. 
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1970 se transformaron en los programas interdisciplinarios o estudios feministas y, mas 
tarde, en los estudios de genero (EG). Esto significa que atravesaron distintas facetas, 
como tambien reflejan sus contenidos programaticos: inician centrando su crftica en los 
sesgos sexistas, implfcitos en las teorfas tradicionales con el objeto de deconstruir sus erro- 
res. Y, enseguida, se esforzaron por reconstruir la realidad filosofica y cientffica, desde la 
perspectiva feminista. Actualmente, se puede decir que asumen el desaflo de la reconcep- 
tualizacion y la construction de teorfas generales, asf como la tematica de la diversidad de 
las mujeres y sus experiences. La lfnea directriz y de trasfondo es pues la deconstruction y 
reconstruction de la idea de feminidad, en todas sus dimensiones: biologica, psicologica, 
social, etc. 

Los primeros cursos relacionados con esta tematica se impartieron -no por casuali- 
dad- en disciplinas como la literatura y la historia y solo despues se extendieron a otras 
como la antropologfa, sociologfa, psicologfa, etc. Esto se explica facilmente porque la li¬ 
teratura suele ser menos hermetica y mas receptiva al aporte de las mujeres, que suele re- 
coge con facilidad. El planteamiento historico, tampoco dejo indiferente a muchas histo- 
riadoras que levantaron serias cuestiones, entre ellas la de la discrimination de las muje¬ 
res y sus orfgenes, ademas de subrayar la exclusiva autorfa masculina en esta disciplina y 
un estilo de relato sobre el pasado que se caracteriza por el predominio de figuras como 
las reinas y las aristocratas, dejando en la practica invisibilidad a la mayorfa de las muje¬ 
res y su aporte. Tambien se preguntaron hasta que punto el cambio de optica, es decir, la 
inclusion de esa mayorfa de las mujeres, podrfa operar un autentico cambio en este tipo de 
planteamientos. 

Los estudios de las mujeres nacieron estrechamente vinculados a la polftica femi¬ 
nista, de la que adquirieron su orientation y estrategia, a saber: ensenar en las universida- 
des para formar nuevas generaciones de feministas y, con ello, producir un nuevo tipo de 
conocimiento, capaz de atacar al patriarcado desde sus cimientos. En tanto que estas ins- 
tituciones se encuentran entre las principals forjadoras del machismo en el nucleo del 
sistema, a nivel de su articulation, conservation y reproduction. A tal grado, que se per- 
miten incluir ciertos planteamientos crfticos y contrapuestos, sin apenas sufrir cualquier 
modification (!). 

Ademas, dicha estrategia pretendfa dar paso al largo camino de liberation de las 
mujeres y sus opresiones, como puede verificarse a traves de la carta fundacional de la 
Asociacion Nacional de Estudios de Mujeres: “La caracteristica esencial de los estudios 
de mujeres ha sido y continua siendo su rechazo de la division esteril entre la academia y 
la comunidad...entre la persona y la sociedad. Los estudios de mujeres forman a las mu¬ 
jeres para transformar al mundo y crear un mundo libre y sin opresiones... ” . Tal vez, 
sea una consigna util de recordar para evaluar en la actualidad el avance de los feminis- 
mos en la actualidad. 


5 Cit., en: NAVARRO, M. (2001): Los encuentros y desencuentros de los estudios de las mujeres y el movi- 
miento feminista, Mora n°.7 (2001) p. 108ss.; MADOC JONES, B/ COATES, J (eds.) (1996): “Introduc¬ 
tion”, in: An Introduction to Women’s Studies, Great Britain: Blackwell Publishers, pp. 2-14. 
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Merece la pena destacar que, los Estudios de las Mujeres, cuando menos los proce- 
dentes de los Estados Unidos 6 y de Europa 7 , son consecuencia y resultado del movimien- 
to feminista. Es diffcil poder comprenderlos sin ese trasfondo y su marcado espiritu de li¬ 
beration, que les llevo a autodenominarse “movimiento de liberation de las mujeres” 
(Women’s Liberation Movement ). Sin embargo, la genesis de los estudios de genero en el 
ambito latinoamericano difiere, en cuanto a su datacion -finales de la decada de los anos 
70 y la de los 80- sino tambien en relacion con su contexto de emergencia, que varia de un 
pais a otro. 

Los estudios de genero en Latinoamerica -a excepcion de Argentina- nacen fuera 
de la Universidad, con las caracterfsticas distintivas del activismo y la militancia. Las 
mismas que tornaran problematica su insercion en la academia y generaron el paralelis- 
mo entre el discurso academico y los movimientos de mujeres, tod avia perceptible. En 
terminos generales, se puede afirmar que las universidades lograron abrirse a la reflexion 
del ser de la mujer, en un ambiente hostil y en el que predominaba el interes por las tema- 
ticas del desarrollo y, mas tarde, el papel de las ONG’ S como interlocutoras de agendas y 
gobiernos. Finalmente, el aire de las revoluciones habia llegado a las puertas de varios 
paises latinoamericanos. 

Partiendo de ese contexto, los EG reflejan gran atomizacion, diversidad de directio¬ 
ns, modalidades y limites, asi como cierta precariedad, dependiente del estado de evolu¬ 
tion de cada pais latinoamericano y las disciplinas que los asumen 8 . Suelen ser tenidos por 
estudios marginales -seminarios optativos y de extension, apenas cuentan con apoyo eco- 
nomico. De hecho, representan una de las areas mas sensibles al recorte de presupuestos y 
al cambio de prioridades academicas. Hay que agregar el problema de su escasa legitima- 
cion, un aspecto dificil de superar mientras el resultadote sus investigaciones y publicatio¬ 
ns no se difundan y se incluyan entre las bibliografias y estudios relevantes de las distintas 
areas del conocimiento, a nivel nacional e international. La marca que dejan las resisten- 
cias y los procesos de democratization, el modelo de desarrollo liberal y la crisis de la iz- 
quierda radical, tambien tiene repercusiones significativas sobre las mujeres como sujetos 
y los movimientos feministas. 

2. LA NOCIONDE GENERO 

Los EG -pese a su gran diversidad- parten de la experiencia de las mujeres, tratando 
de evitar su objetivacion, victimization, sobregeneralizacion y romantiza^on, tendencias 
en las que se cae muy facilmente al tratar la tematica de las mujeres. En este sentido, y como 
un intento de superacion optan por el caracter situado y no-universal del conocimiento, 


6 BRAIDOTTI, R. (1990): “Theorie des etudes feministes. Quelques experiences contemporaines en Euro¬ 
pe”, Les Cahiers du Grif, 43 ss.; ALLEN TAYLOR, A (1996): “The March trough the Institutions: Women’s 
Studies in the United States and East Germany 1980-1995”, Signs, n°. 22 (1996) 1, pp. 152-180. Este ultimo 
realiza un estudio comparativo sobre el desarrollo y la estructura de los estudios de la mujer en Estados Uni¬ 
dos y en Alemania Occidental, y la forma que adoptaron en la ex-Alemania Oriental despues de la unifica¬ 
tion. 

7 Cf. DE VALLESCAR P, d (2004): “La filosoffa en Europa y la cuestion de genero”, en: Interculturality, 
Gender and Education, Frankfurt am Main/ London: IKO, pp. 181-220 

8 MAFIA, D. H (1996): “Mujeres academicas latinoamericanas en el Foro de ONG’S”, Mora : n°. 2/11, pp. 
175-177. 
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reemplazando el -supuesto- observador neutral por un sujeto que se ve y se sabe condicio- 
nado por las fuerzas sociales. Asimismo, asumen un concepto de verdad relacionado con 
esquemas conceptuales que dependen de cada cultura (verdad en relacion con, no significa 
relativismo). Por eso constituyen un conocimiento alternativo que pretende unir sujeto-ob- 
jeto y reemplazar las dicotomfas existentes debido a los modelos dialecticos para pasar a 
analizar el yo, el otro, la persona y la sociedad en relacion y entender la polftica de forma 
mas localizada y en interaction con la vida y exigencias diferentes de las mujeres. 

El genero es una categorfa primaria de analisis relacional, vinculante y hermeneuti- 
co-anali'tica. Representa una estructura invariable -aparentemente- y desveladora de la 
inequidad 9 . Su teorizacion parte de que la masculinidad y la feminidad son el resultado de 
procesos de construccion diferencial de los seres humanos en tipos masculinos y femeni- 
nos, a lo largo de un proceso historico social, que se funda en la atribucion de cualidades y 
funciones, de acuerdo a la apariencia externa de su genitalia. Las perspectivas sociologicas 
y antropologica subrayan que estos tipos derivan de la imposition y el ejercicio de determi- 
nados roles/funciones asignados a los hombres y las mujeres, en funcion de la division se¬ 
xual del trabajo, apoyada en una ideologfa que justifica la existencia natural y jerarquizada 
de los seres sexuados en su cosmovision y simbolica. 

El genero, por tanto, es una ‘construccion sociocultural’ (sexo socio-cultural). Se en- 
cuentra sujeto a contextos y condiciones espacio-temporales, que nacen en una cultura 
(simbolica) que acostumbra a manejar el poder de manera diferencial entre los hombres y 
las mujeres y su valoracion interiorizada De ahf, se sigue la necesidad de una transforma- 
cion de las relaciones sociales y, en particular, de combatir la situacion desventajosa de las 
mujeres. La IV Conferencia Internacional de la Mujer -Beijing (1995)-, partiendo de su 
analisis mundial de la situacion de las mujeres determino que enfrentan la desigualdad, que 
puede serexpresada-almenos-en doce fronteras: Pobreza, Education-Formation, Salud, 
Vfctima de Violaciones, Conflictos Armados, Economra, Ejercicio del Poder, Mecanismos 
Institucionales, Derechos Humanos, Medios de Comunicacion, Medio Ambiente y la 
Nina. 

3. EL GENERO EN LA FILOSOFIA 

La tematica del genero y la filosoffa exige remitirnos a la consideration de un par de 
presupuestos que definieron significativamente su trayectoria que va, desde una ‘aparente’ 
des-vinculacion entre ambas tematicas, hasta su vinculacion crftica y la exigencia de trans¬ 
formation radical de la filosoffa, acompanada de categorizaciones, discursos y perspecti¬ 
vas variados. 

1° Supuesto. La reflexion filosofica -al igual que todas las demas disciplinas 10 - ha 
sido dominada practicamente por el hombre y su cosmovision, en la historia occidental. 
Esta ha sido marcada por una tradition fuerte (patriarcal) que denota misoginia, sexismo y 
androcentrismo y se traduce en sus orientaciones, exigencias y valoraciones. 


9 Cf. SAU, V. (2000): “Genero”, en: Diccionario ideologico feminista, v. I, Barcelona, Icaria, pp. 133-137; 
FOX KELLER, E. (1991): Reflexiones sobre genero y ciencia. Valencia: Edicions Alfons el Magnanim; 
TANNEN, D. (1996): Genero y discurso, Barcelona, Paidos. 

10 Cf. HARDING, S. (1996): Ciencia yfeminismo. Madrid, Morata, pp. 98-118. 
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Este supuesto se refleja facilmente en la filosoffa que ha sido -y continua siendo- 
una disciplinabasicamente realizada por hombres, lo que a su vez, se verificapor el analisis 
de las diferentes concepciones de la mujer que presenta, invariablemente desfavorables 
con respecto a su dignidad, caracterfsticas, capacidades, etc. 

Ademas, se traduce en su particular conformation- cierta selection de fuentes, tex- 
tos, contextos y pretextos - y, su option por un modelo particular de racionalidad - absolu- 
tizado y universalizado - fntimamente vinculado a su aproximacion dualista del ser huma- 
no 11 . En este el hombre es elevado a paradigma del uni verso humano. De ahf, que el ejerci- 
cio de la reflexion (institucionalizada) sea abiertamente discriminante y excluyente, aun 
cuando se precia de ofrecer la figura total de lo humano. 

La mujer se vio fuertemente condicionada y anulada por la forma de categorizar y 
pensar en ella objetivandola, unido a ello se le nego todo acceso a la formation y a la cultura 
dominante. En el trasfondo, cada mujer fue perdiendo identidad personal (alineacion) y, 
con ello, la capacidad de emerger como sujeto. A1 mismo tiempo que se forjaban y cristali- 
zaban las condiciones favorables para garantizar la continuidad de esa situation de sumi- 
sion en sus ser y existencia. 

2°Supuesto. La premisa de la equiparacion de la mujer a la naturaleza (en razon de la 
mayor contigiiidad de sus funciones reproductivas) y el hombre identificado con la cultura. 
Esto permitio trasponer las caracterfsticas y connotaciones de la naturaleza sobre la mujer y 
consolido la idea de que su destino estaba indisolublemente ligado a ella. Asf se pudo man- 
tenerla distanciada de la reflexion, asegurando su papel. A1 reunir esa idea con la de la afir- 
macion del dominio y control de la cultura (= hombre) sobre la naturaleza (= mujer), se jus¬ 
tified y legitimo plenamente la condicion del dominio masculino. 

Tal equiparacion maneja la oposicion materializandola en una relacion jerarquica de 
lo masculino sobre lo femenino y, despues la extiende a todos los ordenes de la vida. Y, fue 
reformulada de distintos modos por una larga tradicion (Aristoteles, teorfas antropologicas 
de la edad Antigua, la Patrfstica y la Escolastica), pese a que no existe una relacion directa o 
causal que la sustente, a no ser la ideologfa patriarcal. 

Con el tiempo, el discurso acentuo los ‘caracteres sexuales’ o ‘naturaleza del varon’ 
y ‘la naturaleza de la mujer’, en reaccion a las reivindicaciones ilustradas. Asf llegaron a 
entremezclarse la biologfa, una determinacion y la esencia que deberfa quedar asegurada a 
traves de una educacion distintiva para hombres y para mujeres, dando paso al discurso de 
la complementariedad. 

El genero aparece en la filosoffa cuando las diferencias sexuales comienzan a ser 
‘desnaturalizadas’. Esa idea ya se encuentra presente en las obras de Poulain de (s.XVII) -y 
Descartes-, que desarrollaron una concepcion de la diferencia sexual que reconocfa su 


11 Para la crftica deconstruction del modelo de filosoffa occidental y la reconstruction de un modelo intercultu- 
ral Cf. FORNET-BETANCOURT, R. (1994): Filosoffa intercultural. Mexico, UniversidadPontificiadeMexi¬ 
co; PANIIKKAR, R. (1990): Sobre el didlogo intercultural. Salamanca, San Esteban; MALL, R. A. (1995): 
Philosophic im Vergleich der Kulturen. Interkulturelle Philosophie. Eine Einfuhrung in die Interkulturelle 
Philosophie. Darmstadt Wiss. Buchgesellschaft; WIMMER, M. F. (1990): Interkulturelle Philosophie. Ges- 
chichte und Theorie, Bd. 1, Wien, Passagen Verlag. 
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construction de indole cultural, no-natural 12 . La misma que fue ratificada por el descubri- 
miento sobre la desigualdad como hecho historico, no-natural 13 . En el momento que este 
analisis se aplico a la situation de las mujeres genero bastante polemica entre los que defen- 
dfan la igualdad de los sexos (D’Alembert, Condorcet, Madame de Lambert, Theroigne de 
Mericourt y Olympe de Gouges) y los que apoyaban su inferioridad natural. 

Mary Wollstonecraft -feminista inglesa- en su obra Vindication of the Rights of Wo¬ 
men (1872), denuncio el pensamiento patriarcal de Rousseau, y de otros escritores, que ca- 
lificaron a las mujeres como seres artificiales, debiles e inferiores con respecto a los varo- 
nes y apunto hacia las deficiencias jurfdico legales que padecen. 

El siglo XIX fue testigo de las luchas encabezadas por las sufragistas, la recupera¬ 
tion de las ideas de Rousseau por parte de los romanticos (Hegel, Schopenhauer, Nietzche) 
y, el intento por desarticular tales prejuicios (J. Stuart Mill: La sujecion de la mujer (1869). 

El siglo XX se abrio marcado por la reflexion sobre la mujer contenida en tres obras 
que marcaron sus hitos fundamentals: El segundo sexo( 1949) de Simoine de Beavoir, tra- 
ta -seria y documentadamente- la condition femenina y la subordination de la mujer. Con- 
siguio aproximarse a la idea del genero con su premisa: «No se nace mujer, se llega a ser- 
lo», asumiendo que el destino de la mujer habfa sido trazado por la sociedad y su idea de lo 
femenino y no por lobiologico, psfquico o economico. Veinte anos despues, en USA emer¬ 
gen los EG. Betty Friedan en su obra Mistica Femenina (1963), analizo la profunda insatis- 
faccion de las mujeres norteamericanas con su vida y consigo mismas, lo cual se tradutia en 
problemas personales y diversas patologfas. Kate Millet, por su parte, con La politica se¬ 
xual (1970) mantuvo la notion del sexo como categorla social pero con implicaciones po- 
lfticas, en el sentido de que los hombres controlan el sexo en el sistema patriarcal. 

Foucault (La historia de la sexualidad, 1976) entrevio que la problematica radica en 
la sexualidad y sus polfticas, no entre la sexualidad y el sexo. 

4. LA RECEPCION DEL GENERO EN LATINOAMERICA Y SU FILOSOFIA 

El impacto del genero aparece mas tlmidamente en la filosoffa latinoamericana a 
causa de una conjuncion de factores y circunstancias que dificultan su paso. Sin embargo, 
no consiguieron impedirlo, pues, como advierte Eladia Blazquez (cantautora argentina): 
no se puede prohibir la eleccion de pensar... 

Para rastrear el nacimiento de la filosoffa feminista latinoamericana y apreciar el im¬ 
pacto del genero, es importante considerar las condiciones de la filosoffa en este continen- 
te. Durante siglos, estuvo dominada por la tradition Hispanica filosofica, derivada de los 
clasicos y el escolasticismo, los humanismos y su predominio de la metaffsica, la teorfa del 
conocimiento, la etica y la teorfa de los valores, la historia de la filosoffa y la antropologfa 
filosofica. Algunos filosofos mantuvieron su adscripcion a esa tradition y sus canones. 


12 Sus obras: (1673): De Vegalite des deux sexes, demuestra que la igualdad natural entre varones y mujeres 
esta por encima de costumbres y prejuicios sociales; (1674): De l 'education des dames pour la conduite de V 
espirit dans les sciences et dans les moeurs, muestra que la desigualdad de los sexos puede combatirse a tra- 
ves de la educacion; (1675): DeV excellence des homines contre Vegalite des sexes, su objetivo es desmontar 
racionalmente la clave ironica, los prejuicios de los partidarios de la inferioridad de las mujeres. 

13 Su obra: El Discurso sobre el origen yfundamento de la desigualdad entre los hombres (1755) que constitu- 
ye una crftica radical de la desigualdad social, politica y economica. 
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Otros, en cambio, se abrieron a las transformaciones procedentes de los nuevos movimien- 
tos filosoficos europeos y norteamericanos, as! como a los nuevos movimientos sociales y 
politicos emergentes en Latinoamerica. Hasta que, tras un largo debate -iniciado a fines del 
siglo XIX- acerca de la identidad y rafces de la filosoffa americana desvelan su aporte pro- 
pio, con las filosoffas de la liberation 14 . 

Hay que anadir, el discurso de la mujer traido al Nuevo Mundo, supom'a ciertas ideas 
y estereotipos, relacionados con un marco ideal de la masculinidad y la feminidad y sus 
funciones -ajenos a las diversas culturas nativas y sus estilos de socialization- y que, pro¬ 
mo vio las diferencias necesarias para reforzar la distancia entre el /la colonizador y el/la co- 
lonizado y poder mantener el status quo. 

En esa lrnea, el discurso filosofico ‘oficial’ transmitfa una idea de la mujer, producto 
del cruce entre la conception judeo-cristiana de la mujer normada por la legalidad romana 
y las creencias de los filosofos clasicos y del medievo (Platon, Aristoteles, Tomas de Aqui¬ 
no, etc.) que lo impregnaban, destacando la premisa de la inferioridad natural de la mujer. 
La educacion, orientada a la formation de mujeres madres y esposas 15 , fue un eje basico 
para reproducir esa vision -que todavfa persiste- Incluso se halla en la formulation actual 
de la mujer que mantiene, con gran influjo, la Iglesia catolica. 

Mas tarde las ideas de la ilustracion francesa y la revolution, junto con las del movi- 
miento de las sufragistas, comenzaron a quebrar -muy lentamente- los moldes acerca de la 
mujer. El enfasis en la educacion de la mujer comenzo a crecer. Sin embargo, su alcance y 
objetivos no distan mucho de aquellos impulsados en el perfodo colonial: un medio para al- 
canzar virtudes cristianas (mas tarde femeninas), la preparation para el matrimonio y la 
educacion de los hijos. Aunque, tambien comenzaba a ser vista como una solution a la po- 
breza y la prostitution, la idea del desarrollo de las capacidades de la mujer y su contribu¬ 
tion social, era practicamente invisible. 

En general, las mujeres situadas en las elites, contaron con mayores recursos de for¬ 
macion y contactos. Otras fueron autodidactas. Mientras que, las mujeres de escasos recur¬ 
sos fueron adiestradas para artesanas, educadoras infantiles o de primaria. Pero, fue bastan- 
te comun la exclusion casi generalizada del ambito publico y que no gozaran de personali- 
dad legal. 

En el trasfondo se asienta la idea-prejuicio de que el saber femenino -que implica el 
ejercicio de la inteligencia y estudio- ‘dana a las mujeres’ de diversos modos, estuvo siem- 
pre presente. A ese respecto es muy ilustrativa la sentencia: “ Mujer que sabe lathi, no se 
casa ni tiene buenfin ” 16 . No debe olvidarse que esa ideologla resultaba conveniente para 


14 Cf. FORNET-BETANCOURT, R (1985): “Juan Bautista Alberdi (1810-1884) y la cuestion de la filosoffa 
latinoamericana”. Cuadernos Salmantinos de Filosofla : XII pp. 317-333; “El problema de la existencia o no 
existencia de una filosoffa hispanoamericana”, en: Problemas actuales de lafilosofia hispanoamericana. 
Bs. As. FEPAL, pp. 25-50. 

15 Destacan los manuales de educacion: Instruccion de la mujer cristiana (Luis Vives) y La perfecta casada 
(Fray Luis de Leon) articulada en 3 etapas: la educacion del catecismo, la de la cultura media y la educacion 
superior autodidacta, para mayores detalles, Cf. HIERRO, Graciela (1998): De la domesticacion a la educa¬ 
cion de las mexicanas. Mexico, Torres Asociados. 

16 La escritora mexicana Rosario Castellanos escribio un par de ensayos de caracter filosofico: “ Sobre la cultu¬ 
ra femenina ” (1950) y “Mujer que sabe latm ” (1973), ademas de otros escritos cuya lrnea de trasfondo es el 
problema de la identidad femenina en la sociedad mexicana. 
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los intereses de muchos hombres y el propio sistema patriarcal. En esa lfnea, cabe acentuar 
la influencia tres aspectos importantes: 

Primero, la influencia de tres obras relativas a la tematica de las mujeres -posible- 
mente conocidas por algunos filosofos latinoamericanos- que influyeron y consiguieron 
gran difusion 17 : Otto Weiniger Sexo y Cardcter (Geschleclit und Charakter, 1903); 
Georg Simmel Cultura femenina (Weibliche Kultur) y Lo masculino y lofemenino (Das 
Relative und das Absolute in Geschlechter-Problem, ambas en (Philosopliische Kultur. 
Gesammelte Essais. Dritte Auflage, 1911). Ernst Bergman Espiritu de conocimiento y 
espiritu maternal: una sociosofia de los sexos (Erkenntnisgeist undMuttergeist: eine So- 
ziosophie der Geschlechter, 1932). Entretanto, las mujeres se debatian por conseguir la 
igualdad de los derechos y promover el acceso al trabajo y salarios dignos y mejores 
oportunidades educativas. 

Las tematicas relativas a la eugenesia, la higiene, la puericultura y la maternologfa, 
acompanadas de orientaciones practicas se promovieron con el fin de sustituir el control 
eclesial sobre las mujeres y su enfasis en la diferenciacion de los roles sexuales. En el 
caso concreto de Espana Gregorio Maranon aporto una explicacion nueva a la teoria de la 
complementariedad de los sexos. En ella exaltaba el perfil de la mujer como madre reafir- 
mando sus lazos con el determinismo biologico, con la idea subyacente de incrementar 
los indices demograficos. Frente a esto, Hildegart Rodriguez -su discipula- escribio so¬ 
bre bases cientificas: Elproblema sexual tratadopor una mujer espahola (1931), recla- 
mando libertad en el amor y la desaparicion del hogar, en tanto implicara “encierro” de 
las mujeres en casa. 

Segundo, el paso de varias filosofas y escritoras espanolas por tierras americanas, 
impulso la reflexion de las mujeres latinoamericanas. Entre ellas, por ejemplo, Maria 
Zambrano (1904-1991), Maria de Maetzu Whitney (1882-1948), Rosa Chacel 
(1898-1994), discipulas de renombrados filosofos espanoles (Ortega y Gasset, Unamu¬ 
no, Garcia Morente, Zubiri). Algunas asumieron catedras y cursos en varias universida- 
des. Publicaron sus obras en Mexico, Argentina, Cuba, Puerto Rico, etc. Tambien desta- 
can las literatas y militantes feministas como Maria Lejarraga (1881-1948), Margarita 
Nelken (1896-1968). 

Tercero, la recepcion de la obra deS.de Beauvoir y las ideas de la segunda ola del fe- 
minismo, son dos topicos a profundizar en la experiencia de las mujeres latinoamericanas, 
preocupadas por una convergencia teorico-practica, que las conduce a desafiar su estatus 
marginal en los procesos politicos y a trabajar por la instauracion de autenticas democra- 
cias. En un entorno que combinaba la presencia establecida de los regimenes militares, la 
fragilidad relativa del estatus democratico de sus instituciones y la fuerte influencia de lo 
religioso, reforzando la legalidad del sistema patriarcal. 

Las propias filosofias y teologias de la liberacion, que se precian de considerar la li- 
beracion humana, suelen desmarcarse de cuestiones como la discriminacion, la subordina- 
cion y la opresion de las mujeres en Latinoamerica, tal como denuncian varias crfticas re- 


17 Por ejemplo: Sexo y cardcter, aparecio en 1903, siendo reeditado ese mismo ano; en 1910 cuenta con 12 edi- 
ciones, y en 1932, con 28. Fue traducido a varios idiomas: al italiano en 1912, reeditado tres veces entre 
1922-1943 y nuevamente en 1956 y 1978; al ingles (1906); al espanol (1942), al frances (1975). En 1885 es 
reeditada en aleman y en 1992, en italiano. Tambien hay versiones en polaco, ruso, noruego, etc. 
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cientes 18 . No Began a percibir que la liberacion de las mujeres es parte de la liberacion hu- 
mana -no una desviacion suya, o algo de caracter secundario-, lo cual en el fondo se halla 
relacionado con la creencia profunda en la ‘otredad’ de las mujeres y sus parametros de li¬ 
beracion, que consideran como unica autoridad o norma. 

4.1. LAS PRIMERAS VOCES FEMINIST AS DE LATINO AMERICA 

Las primeras voces feministas en Latinoamerica surgen en la decada de los anos 70, 
cuando el movimiento de mujeres a nivel internacional, integrado por grupos y colectivos 
distintos, ya habla alcanzado cierta consolidation y avance de tematicas 19 . A1 parecer, sus 
pioneras fueron las feministas argentinas: Gabriela Cristeller, Leon Calvera, Maria Luisa 
Bemberg, Alicia D’Amico y Sarita Torres, que fundaron la “Union Feminista Argentina” 
(UFA) en Buenos Aires, en los anos 70. En 1972, Maria Elena Oddone fundo el “Movi¬ 
miento de Liberacion Femenina”. 

En Mexico, el primer grupo feminista “Mujeres en Action Solidaria”, data de 1971, 
abriendose paso en un acto publico de protesta, en contra de la celebracion del dla de la Ma- 
dre. En Lima, 1973, un grupo de feministas peruanas designado como “Alianza para la Li¬ 
beracion de la Mujer Peruana” (ALIMUPER) organizo una mini-manifestation frente al 
hotel Sheraton, donde era celebrado el concurso de Miss Universo. 

La Primera Conferencia Internacional sobre la Mujer, celebrada en la ciudad de Me¬ 
xico fue de interes particular porque consiguio convocar por primera vez a las feministas 
academicas y militantes, que intentan emprender caminos conjuntos y contrastar sus vacfos 
e insuficiencias. 

Los grupos de mujeres con distintos objetivos crecieron notablemente en la decada 
de los 80, a la par que se van abriendo a los EG. Lo que permitio ir creando una plataforma 
para las teorfas feministas e intercambios diversos. La institutionalization de la filosoffa 
feminista data de esa fecha, aunque existan aportes anteriores, como los de la escritora-fi- 
losofa mexicana Sor Juana Ines de la Cruz (1651-1695) del perfodo colonial y el fuerte 
influjo de la utopica socialista francesa Flora Tristan (1803-1844) principalmente en 
Peru. 

Asimismo, un reducido numero de filosofos e intelectuales latinoamericanos dedico 
alguna de sus reflexiones a la tematica de las mujeres, por ejemplo, Carlos Vaz Ferreira 
(uruguayo, 1872-1958) quien escribio un tratado a favor del feminismo: Sobre feminismo 
(1918). Sin embargo, en general, se trata de escritos puntuales, en ocasiones exigidos por 
cargo politico, lo que no les niega algun tipo de avance en la concienciacion sobre la temati¬ 
ca y un posible compromiso. Por ejemplo, Justo Sierra (politico mexicano) afirmaba: “ La 
inferioridad de la mujer, es una leyenda que ha concluido hace mucho tiempo ”, y, luego 
anade: “ La mujer instruida y educada sera verdaderamentepropiapara el hogar, para ser 


18 Cf. VUOLA, E. (2000): Teologia Feminista. Teologia de la Liberacion. Madrid, Lepala editores. Pero ade- 
mas autoras como Ivonne Guevara Ivonne, Elsa Tamez, etc., denuncian tambien el limite de las filosofias y 
teologias de la liberacion. 

19 Entre ellas: la legalization del aborto, cambios en las relaciones domesticas, institucionales educativas y 
profesionales, el trabajo, los sindicatos, la musica, la literatura, la ley, los deportes, la polftica, el reconoci- 
miento de la violencia contra las mujeres como crimen, la creation de planes de igualdad, etc. 
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la companera, la colaboradora del hombre en laformacion de lafamilia ” 20 . Jose Vascon- 
celos (filosofo y politico mexicano) promovio la educacion nacional e hizo un llamado a 
“senoras y senoritas” subrayando: “La Universidad no se sentird satisfecha mientras no 
vea que se constituyen agrupaciones de senoritas dedicadas a la ensenanza voluntaria y 
gratuita. Esta Universidad convoca a las senoras y senoritas de toda la Repiiblica, que no 
tienen trabajo en sus hogares, ofuera de ellos, dediquen unas horas a la ensenanza de ni- 
hos, de hombres, de mujeres, de todo el que se encuentra a su lado y sepa menos que 
ellas ” 21 . 


4.2. HACIA UNA FILOSOFIA FEM1NISTA LATINOAMERICANA 

La pregunta por las mujeres como sujetos filosoficos esta inextricablemente vincu- 
lada a la premisa de la ‘generizacion’ de la filosoffa, con vastas consecuencias. La tarea 
de ‘liberar’ a la filosoffa de su vision y estructuracion sesgada, ha sido iniciada por la filo¬ 
soffa feminista Occidental y Anglosajona 22 , acompanada de tematicas como la profundi- 
zacion del genero, la ‘mujer’ y ‘mujeres’, la especificidad de los feminismos en los dis- 
tintos contextos, etc. En consonancia con esto comienza a nacer una nueva mirada de la 
filosoffa feminista desde Latinoamerica interesada por la historia de la filosoffa y las rela- 
ciones entre el genero y el poder, y sus manifestaciones individuales y polfticas, la vincu- 
lacion entre genero y educacion en el currfculo y la investigacion, etc. Aunque el camino 
sea lento, ya supone cierta apertura de los cfrculos academicos y su comprension de la fi¬ 
losoffa. 

La labor de genealogfa y fuentes del pensamiento filosofico feminista ha dado lu- 
gar a una gran cantidad de publicaciones internacionales. En este caso, llama la atencion 
que en muchas de esas obras, aun cuando dedican secciones a la filosoffa contemporanea, 
en general, no incluyen el ambito latinoamericano 23 . Con dificultad se encuentra alguna 
obra dedicada a las filosofas latinoamericanas 24 . Es inevitable lanzar una serie de pregun- 
tas: 


20 Cit., en: HIERRO, Graciela (1998): De la domestication a la education de las mexicanas, Mexico, Torres 
Asociados, pp. 67-68. 

21 Cit., en: HIERRO, Graciela (1998): ed. cit., p. 76. 

22 En esa lfnea, Cf. BRAIDOTTI, Rosi (1991): Patterns of Dissonance. A study of Women in Contemporary 
Philosophy. New York: Routlege; Holland; NANCY, J. (1990): Is women’s Philosophy Possible? USA: 
Rowman and Littlefeld Publishers; AMOROS, C. (1985): Hacia una critica de la razonpatriarcal, Barcelo¬ 
na, Anthropos. 

23 Cf. KERSEY, E. M. (1989): Women Philosophers: A Biocritical Source Book , N. York; DE MARTINO G./ 
BRUZZESSE, Marina (1996): Las Filosofas , Madrid, Catedra. (Hrsg.) MEYER, U. I (1994): Philosophin- 
nen Lexikon, Aachen: Reclam Verlag Leipzig; RULLMAN, Marit. (1994): Philosophinnen. Von derAntike 
bis zur Aufklarung. Bd. I, (1995): Philosophinnen. Von der Romantik bis zur Moderne. Bd. II, Ziirich-Dort- 
mund: eFeF-Verlag, etc. 

24 Cf. AA. VV(1989): Femmes-philosophesenEspagne etenAmeriqueLatine. Ouvrage collectif. Paris: Centre 
National de la Recherche Scientifique; Schutte, O. (1998). Latin America, in: JAGGAR, A.M./ MARION 
Young, I. (eds.): A Companion To Feminist Philosophy, U.K: Blackwell Publishers, 87-95; y el artfculo de 
SCHUTTE, O (1994): Philosophical Feminism in Latin America and Spain: an Introduction, en: Hypatia, 
1/9, pp. 142-146. 


90 


Diana de VALLESCAR PALANCA 
El impacto del genero en lafilosofia latinoamericana 


- i Se habran percatado de su existencia? 

- ( ',La historia se repite y las filosofas feministas latinoamericanas ahora tendran 
que forjarse un lugar, entre el (imperialismo) feminista filosofico norteamericano 
y europeo? 

- H ay suficiente conciencia acerca de esto entre las propias filosofas feministas 
latinoamericanas, quienes deberfan dejar de traducir y citar -casi 
exclusivamente- a filosofas extranjeras? 

Es justo mencionar ya algunas filosofas latinoamericanas de destaque, como por 
ejemplo, Victoria Ocampo (Argentina, 1890), quien a traves de su autobiograffa (. Autobio- 
grafi'a (A), 1930-1935, 5. vols.) ofrece su comprension del mundo, lecturas, viajes, dialo- 
gos, entre vistas con intelectuales, etc., desde un enfoque cosmopolita y universal del femi- 
nismo. Marfa Luisa Rivara Tuesta (peruana) que partiendo de la filosoffa de la liberation 
rescata la transculturacion que se realizo en America Latina ( Ideologos de la emancipacion 
peruana, 1972); Constanza Marcondes Cesar (filosofa brasilena) ha trabajado sobre el 
pensamiento de Bachelar, Ricoeur y la filosoffa iberoamericana (A influencia de 
Brunschvicg na concepgao evolutiva do conocimiento cientrfico de Gaston Bachelard, 
1962); Carla Cordua (chilena) dedicada a la filosoffa europea y su ensenanza en Chile 
(Mundo, hombre, historia, 1969); Elena Lugo (puertorriquena) ha trabajado sobre la filo¬ 
soffa de la ciencia e historia de la filosoffa ( Filosofia de la psicologi'a: una perspectiva, 
1981); Graciela Hierro (mexicana) preocupada por una perspectiva etica y educativa (Etica 
y Feminismo, 1985), Gloria M. Comensana (venezolana) que trata especfficamente temas 
del feminismo (Filosofia. Feminismo y cambio social, 1995), etc. 

Ejercer la filosoffa en el ambito Latinoamericano resulta ser problematico, incierto y 
muy poco valorado, mas aun si se trata de una mujer. El quehacer filosofico se hace depen- 
diendo de los intereses y areas de formation de las investigadoras (la historia, el conocimien¬ 
to, la metodologfa, la etica, etc.). Tambien es posible distinguir dos orientaciones predomi- 
nantes entre ellas que podrfan extenderse facilmente a otros contextos culturales. De una par¬ 
te, se encuentran aquellas filosofas que realizan su filosoffa de modo mimetico a la forma en 
la que la desarrollan sus colegas varones y con el mismo o, muchas veces, superior nivel de 
profesionalidad. Esto se refleja en sus tematicas, metodos y la ausencia practica de tematicas 
relativas a las mujeres y/o su referenda a estudios de ellas. Y, de otra parte, las filosofas pro- 
piamente feministas que incorporan el analisis de genero para distintas tematicas y plantea- 
mientos, en consecuencia, continuamente abren y desvelan cuestiones crfticas. Esto significa 
que, aun cuando unas y otras emergen como sujetos filosoficos, lo hacen de distinta manera: 
las primeras son mujeres preocupadas simplemente por ejercitarse en la filosoffa, sin con¬ 
ciencia de genero; y las segundas son filosofas feministas han pasado por la ‘conversion al 
genero’ y su incidencia se verifica en todos los niveles de su reflexion. 

Desde la optica del genero que nos remite a un sistema de relaciones por el cual, para 
la comprension del significado de genero femenino, es necesario referirse al genero mascu- 
lino y viceversa, destaca la aportacion del filosofo argentino Francisco Romero. Este filo- 
sofo acentua en su crftica de la cultura la dimension de la ‘unilateralidad masculina’, de lo 
cual se desprende parcialidad y no-humanidad plena. Asf como su denuncia de la postura 
-deformada- de algunos filosofos sobre la conception de la mujer que transcriben en sus 
obras. Romero afirma -lo que muy pocos filosofos actuales admiten y denuncian- que de- 
terminadas creencias acerca de las mujeres por parte de los hombres, tambien nos revelan 
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un tipo de hombre y su relacion con las mujeres 25 . Podemos remitirnos a la Edad Antigua y 
la Edad Media en la cual la filosofia fue ejercida principalmente por clerigos y religiosos, o 
inclusive a la Edad Moderna, desempenada por varones solteros que devienen ‘solterones’ 
(desde Descartes hasta Kant). Bajo ese prisma, pueden entenderse un poco ciertas ideas re- 
lativas a las mujeres, concretamente en funcion de sus relaciones interpersonales intrinca- 
das, y no se trata de algo secundario frente a las metaflsicas, epistemologlas, etica, polltica 
y demas. En consecuencia, deberfan ser interrogadas muchas de las ideas que difundieron y 
su autoridad. Es sintomatico que, en general, la tematica del patriarcado no sea de interes 
entre los filosofos contemporaneos. 

El desarrollo del planteamiento del Genero, en Latinoamerica, se consolida en la 
decada de los 90, que ve multiplicados, cuantitativa y cualitativamente, sus congresos 
(simposios y debates), programas, seminarios, cursos, talleres, publicaciones de todo 
tipo 26 ; Equipos de investigacion interdisciplinar y nuevos centres, vinculados o no a la 
academia, que cobran caracterfsticas segun las distintas realidades latinoamericanas, 
procurando unir a especialistas y estudiantes. A este respecto una idea general: 
ARGENTINA (cuenta con 15 universidades que tienen un Instituto, Centro, Area o Pro- 
grama interdisciplinario dedicado a los Estudios de genero, la mayorfa de ellos creados 
durante la decada de los ’90). MEXICO (PUEG -Programa Universitario de Estudios de 
Genero-. U. Nacional Autonoma de Mexico; Especializacion y Maestrfa en Estudios de 
la Mujer. U. Autonoma de Mexico PIEM -Programa interdisciplinar de Estudios de Ge¬ 
nero-). CHILE: (Diplomado en Estudios de Genero y Sociedad. Universidad Academia 
de Humanismo Cristiano/ Centro de Estudios de la Mujer (CEM)/ Centro de Estudios 
para el Desarrollo de la Mujer (CEDEM); Centro de Estudios de Genero y Cultura en 
America Latina. Facultad de Ciencias Sociales y Facultad de Filosofia y Humanidades. 
U. de Chile). PUERTO RICO (Centro de Estudios, Recursos y Servicios para la Mujer 
(CERES). Proyecto academico-investigativo integrado al Centro de Investigaciones So¬ 
ciales. U. de Puerto Rico). COLOMBIA (Centro de Estudios de Genero, Mujer y Socie¬ 
dad. U. del Valle). URUGUAY (Centro Internacional de Investigacion para el Desarro¬ 
llo/ Programa de Genero y Desarrollo sustentable. Oficina Regional para America Latina 
y el Caribe); BOLIVIA (Maestrfa en Estudios de Genero Universidad Mayor de San 
Andres). PERU (Diploma en Estudios de Genero. Facultad de Ciencias Sociales. Pontifi- 
cia Universidad Catolica de Peru). REPUBLICA DOMINICANA (Centro para estudios 
de los temas de mujer y genero. Area de Ciencias Sociales del Instituto Tecnologico de 
Sto. Domingo). VENEZUELA (La Catedra de la Mujer “Manuelita Saenz” y Centro de 
Estudios de la Mujer en la U. C. V.; La Catedra Libre de la Mujer -Escuela de Filosofia 
Luz-; Area de Estudios de la Mujer en la ULA), etc. 


25 Cf. TORCHIA ESTRADA, J.C. (1997): “La mujer en la filosofia: Un texto inedito de Francisco Romero. 
Presentation”, en: Anuario de Filosofia. Argentina y Americana. Universidad Nacional del Cuyo, v. 14, pp. 
191-192, 199,204,205-206. 

26 Algunas revistas: Mora, Revista Interdisciplinar de Estudios de Genero (Bs. As.); Debate Feminista (Mexi¬ 
co); Estudos Feministas (Brasil); Isis internacional (Chile), etc. 
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A MODO DE CONCLUSION 

El planteamiento del genero, representa un avance en la evolucion de los planteos fe- 
ministas y sus formulaciones. Delata labusqueda de espacios de libertad, de ciudadama, de 
cultura, de diferencia, de igualdad y justicia social. En su cristalizacion han intervenido 
gran variedad de actores: los movimientos nacionales y mundiales de las mujeres y los gru- 
pos feministas, los Organismos Internacionales, las organizaciones no-gubernamentales y 
las mujeres que se han dedicado a ellos y/o ocupan cargos publicos, que les permiten im- 
pulsarlos. Asimismo, deben contarse un sinnumero de eventos, a niveles nacionales, inter- 
continentales e internacionales, entre universidades y diversos organismos, que dan idea 
de la magnitud alcanzada por la tematica que nos ocupa 27 . Las universidades espanolas (La 
Complutense, la Autonoma de Madrid, la Autonoma de Barcelona, etc.) y organismos 
como Casa de America (Madrid) 28 , tambien emprenden varias actividades con las feminis¬ 
tas latinoamericanas. 

En el contexto plural latinoamericano, la filosofia intercultural puede ofrecer un 
marco para replantear algunos aspectos sobre el planteamiento del genero y operar conjun- 
tamente una transformacion filosofica hacia una autentica polifoma, por la que todas las 
voces de las mujeres de diferentes culturas sean escuchadas para que tengan tambien su lu- 
gar en el mundo. Despues de todo, “(...) mi erudicion, mi sabidurfa, la hago atando un po- 
quito de cordel a otro pequeno, y todavfa a otro mas, atando toda especie de pequenos cor- 
deles, y, entonces, el nudo se ata en mr” (pintora portuguesa, Helena Vieira da Silva, 1995). 


27 Destaco algunos: Primer Encuentro Internacional de Filosofia y Feminismo en America Latina, Mexico, 
UNAM, 1988, y en Argentina se conforma la Asociacion de Mujeres en Filosofia (AAMEF); II Conferencia 
Internacional sobre Feminismo Filosofico, organizada por AAMEF, Bs. As, 1989. Ambas conferences fue- 
ron co-patrocinadas por la Society for Women Philosophy y organizadores locales; III Encuentro de Univer¬ 
sidades Latinoamericanas y del Caribe sobre los Estudios de Genero y Desarrollo, organizado por la Uni- 
versidad de Panama, 1999; I Congreso Iberoamericano de Estudios de la Mujery Genero, Facultad de Filo¬ 
sofia y Letras, UB A, 2000 (Bs. As), este dio cuenta de la cultura actual y la caudalosa production de estudios 
de las mujeres y de genero en el pais y a nivel latinoamericano; Jornadas Multidisciplinares de Estudios de 
Genero, organizadas por el Grupo Montevideo: Hacia la construccion de estrategias pedagogicas para la 
incorporacion de los estudios de genero en la ensehanza universitaria, 2001. 

28 Ciclos de conferencias: Feminismos y Estudios de Mujeres en America Latina, 2000, con la participacion de 
representantes de varios pafses latinoamericanos; presentaciones de libros, talleres, etc. 
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RESUMEN 

La utopia tiene una amplia discusion y re- 
quiere permanente reformulation para cada 
abordaje. Los cambios producidos en el terreno 
politico historico y filosofico de fin de siglo XX 
impusieron una revision de este concepto espe- 
cialmente a proposito de la proclama del “fin de 
las ideologfas”, del “fin de la historia”, entre 
otros “fines”. Nos proponemos aqui volver sobre 
el concepto para revisar su historia vinculada a 
las experiencias revolucionarias modernas; sena- 
lar los elementos que constituyen el pensamiento 
utopico; explorar el empleo del pensamiento uto- 
pico en Latinoamerica, dentro de su relation con 
Europa y revisar las objeciones que se han pre- 
sentado contra la utopia como pensamiento y 
practica polftica. 

Palabras clave: Utopia, historia, polftica, con¬ 
cepto. 


ABSTRACT 

Utopia has had ample discussion and re¬ 
quires permanent reformulation in each attempt 
at definition or discussion. The changes pro¬ 
duced on the historical and philosophical plane 
towards the end of the XX th century imposed a 
revision of this concept, especially due to the 
proclamation of “the end of ideologies” and “the 
end of history”, among other “endings”. We pro¬ 
pose herein to review this concept in order to re¬ 
vise the history related to modern revolutionary 
experiences, pointing out the elements that con¬ 
stitute utopian thought, exploring the use of uto¬ 
pian thought in Latin America in its relationship 
with Europe, and reviewing the objections that 
have been raised against utopia as a philosophy 
and a political practice. 

Key words: Utopia, history, politics, concept. 
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“Identidad, Utopia e Integration. El pensamiento altemativo en la Argentina contemporanea”, como intro¬ 
duction al debate de ese concepto. Tambien fue discutido en el seminario “Utopias argentinas del siglo XX” 
que dicte en la Escuela Superior de Trabajo Social de la Universidad Nacional de La Plata, Argentina, en el 
primer semestre de 2004, seguido de una compilacion de textos utopicos dasicos y del siglo XX en Argentina. 
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PRESENTACION 

Este trabajo pretende avanzar un conjunto de reflexiones sobre la utopia, en tanto con¬ 
cepto polemico y polfticamente actualizado, por lo que intentamos una introduction histori- 
zada a este problema y a voces significativas de su debate. Trabajar el pensamiento utopico 
requiere inevitablemente pasar por cierta revision categorial, que no puede ser exhaustiva 
dada la infinidad de elaboraciones en torno a lo “utopico”. Para resolver este problema nos 
concentramos en torno a cuestiones puntuales que afectan a esa categorfa, presentamos algu- 
nas definiciones que dan cuenta de diversas perspectivas desde las que se aborda el concepto, 
asf como periodizaciones de la historia de la utopia. Por otra parte, recorreremos las propues- 
tas de un conjunto de autores en torno a las utopias y los utopistas, utopia y politica en Latino- 
america y, finalmente, las objeciones a la utopia. Realizamos este recorrido en la medida en 
que lo altemativo muchas veces es una forma de concretar lo que en la formulation utopica 
inicial aparece como hipotesis, por lo que va dejando con cada conflicto una marca en la his¬ 
toria: en los sistemas educativos, en las formaciones polfticas, organizaciones sindicales, 
agrupamientos estudiantiles, movimientos campesinos, asociaciones culturales y de genero, 
emprendimientos editoriales, etc. Todo lo cual no deja de requerir nuevos abordajes del con¬ 
cepto, que trae no pocas dificultades, como senala Arnhlem Neussiis: 

(j C6mo se podra volver de nuevo al concepto, a un concepto que encierre todos los 
contenidos que mediante la nueva signification del concepto se van descubrien- 
do? ( 'N« esta condenado dicho concepto a convertirse en algo abstracto, al tener 
que incluir en un unico denominador cosas historicas y objetivamente tan distin- 
tas entre si? ^No es acaso una formula vacfa, que al dar cabida a tantas cosas llega 
a no comprender realmente nada? ^Puede acaso servir para algo mas que para to- 
pos de ilusiones no comprometidas? (j Tentlra algun sentido? y finalmente, ( ;Puc- 
de convertirse dicho concepto en una categorfa en la que puedan conciliarse pen- 
samientos teoricos? 1 . 

La utopia, como pensamiento de lo que no es en ninguna parte , puede rastrearse has- 
ta la Grecia clasica en la reflexion de Platon, pero reaparece en la modernidad inscripta en 
la reflexion politica inglesa, dentro de la convulsion producida por el enfrentamiento polf- 
tico-religioso durante el siglo XVI, permaneciendo en el marco ideologico renacentista tar- 
dfo, dentro del cual debemos tambien inscribir la conquista de America. A partir de allf, el 
pensamiento de aquel “ningun lugar” como modelo de sociedad pasa por diferentes instan- 
cias con el iluminismo (como el lugar del comienzo de la humanidad en Rousseau) y con las 
revoluciones burguesas, que ubicaron ese modelo de sociedad en manos de los hombres, en 
tanto ciudadanos, y de la action politica. Una conception que no fue ajena a las elaboracio¬ 
nes del pensamiento sobre la emancipation americana ya que, como planteara Sarmiento, 
nuestras independencias recibieron el impulso de las ideas europeas. 

Durante las primeras decadas del siglo XIX la modernidad instala como dato la per- 
manente inestabilidad politica, lo que renueva el pensamiento sobre el fundamento de un 
poder, ahora que el lazo divino ha sido disipado. Saint Simon buscando unareorganization 


1 NEUSUSS, Arnhlem (1992): “Dificultades de una sociologia del pensamiento utopico”, en Sociologia de la 
utopia , Barcelona, Hacer, p. 40. 
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social de la mano de un monarca y finalmente coronandose a sf mismo como Papa es, mas 
que una inconsecuencia, una evidencia de la inestabilidad del nuevo lazo politico. En esa 
misma centuria se produce la fusion entre el pensamiento utopico y un pensamiento de 
emancipation social bajo la egida del romanticismo, que incluye corrientes cristianas tanto 
en Francia como en Inglaterra con el rioplatense Dogma Socialista de Esteban Echevem'a; 
tambien las ideas de Saint Simon, Owen, Fourier y Cabet atraviesan experiencias de colo- 
nias, falansterios y ciudades en Brasil, Estados Unidos y Mexico. 

La crftica a la utopia es formulada desde el marxismo, con la aspiracion de darle un 
fundamento cientffico a la polftica, extendiendo esta pretension en un cruce determinacio- 
nes de la polftica por la economfa y la filosoffa. Esta crftica trabaja desde una certeza, la di- 
solucion de todo lazo por la relacion mercantil: 

donde quiera que ha conquistado el Poder, la burguesfa ha destruido las relaciones 
feudales, patriarcales, idflicas. Las abigarradas ligaduras feudales que ataban al 
hombre a sus “superiores naturales” las ha desgarrado sin piedad para no dejar sub- 
sistir otro vinculo entre los hombres que el frfo interes, el cmel “pago al contado”. 
Ha ahogado el sagrado extasis del fervor religioso, el entusiasmo caballeresco v el 
sentimentalismo del pequeno burgues en las aguas heladas del calculo egofsta . 

Relacion que corre paralela con la conquista de la hegemonfa exclusiva del poder po¬ 
litico en el Estado representative, el gobierno del Estado moderno no es mas que una junta 
que administra los negocios comunes de toda la clase burguesa. No es casual que ambas 
afirmaciones ocupen la misma pagina del Manifiesto, ni que esten afinadas para la disputa 
de la Liga de los Justos, que recibfa importante influencia de los utopicos fourieristas 3 . Es 
que para Marx y Engels no podfa quedar ningun espacio para fantasear con el apoyo de los 
burgueses ni de su Estado. Mas adelante, en el mismo Manifiesto, se exaltan los aspectos 
positivos (fueron los precursores; fueron osadas sus propuestas, etc.), su condicionamiento 
por una vision fantastica de la sociedad y la aspiracion de una resolution cientffica de sus 
antagonismos: el ascenso de una “ciencia social” 4 . Alin asf, Marx (y el marxismo-leninis- 
mo a posteriori), debieron inscribir no pocas aspiraciones de tipo utopicas; desde la prome¬ 
sa de abolir el Estado hasta la realization de formidables transformaciones en la sociedad 
socialista, luego de la revolution proletaria 5 . 

Justamente la victoria de esa crftica se anuda durante todo el siglo XX al aconteci- 
miento de Octubre de 1917 6 , lo que no impide que las otras formas de pensar el “ningun lu- 


2 MARX, Carlos y ENGELS, Federico (1992): Manifiesto Comunista, Mexico, Editores Unidos. 

3 BUBER, Martin (1966): Caminos de utopia, Mexico, FCE, p. 10. 

4 El otro texto crftico al utopismo es de ENGELS, F. (1985): Del socialismo utopico al socialismo cientifico, 
Buenos Aires, Anteo. La crftica de la pretension de resolver las contradicciones de la modernidad en una 
ciencia social, trocada en la incorporation determinante de la ciencia y la economfa sobre la polftica. 

5 Otra lfnea de pensamiento utopico es la que se desplego a fin de siglo entre los progresistas norteamericanos 
como Edward Bellamy, obra que genero la consiguiente repuesta del ingles William Morris, autor de Noti- 
cias de ninguna parte, donde estan inscriptas discusiones con las corrientes anarquistas. 

6 Al punto que el historiador ingles Eric Hobsbawm senalo el verdadero comienzo del siglo en esa fecha y su 
-obvio- final con la cafda de comunismo en Rusia. Para lo que hay que concederle que tras el muro existfa 
ese supuesto “comunismo”, lo que serfa cuestionado por mas de un utopista. 
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gar” sigan escribiendose, especialmente por el pensamiento libertario. Los problemas que 
presento la construccion del socialismo como lugar concreto de la utopia (anulacion de la 
libertad y del individuo, burocratismo, autoritarismo, economicismo, etc.) generaron una 
torsion en el pensamiento de la utopia: las antiutopfas, que se constituyen como crftica del 
“totalitarismo”, de lo cual 1984 1 de Orwell constituye unbuen exponente. Las oleadas re- 
volucionarias traen dos corrientes durante los sesenta y los setenta. Una, que renueva la 
utopia concreta comunista con distintas variantes, especialmente en America Latina con la 
revolution cubana. Otra, que establece un pensamiento utopico no marxista o critico de los 
estados comunistas, que se despliega en los Estados Unidos y Europa: ecoutopias, vida en 
comunidades, crftica de la sociedad de consumo y del monolitismo comunista; pensamien- 
tos que expusiera Marcuse -entre otros- en los debates de esa epoca. 

La constatacion del agotamiento de los modelos concretos de realizar la utopia me- 
diante el marxismo, anudada a las transformaciones del capitalismo durante los ochenta, 
desemboca -en Latinoamerica, dictaduras mediante- en la frustration de aquellas varian¬ 
tes, presentadas ahora como idealizaciones ingenuas o fracasos estrepitosos; amplificados 
con la intervention sobre Checoslo vaquia -entre otros paises- por la Union Sovietica. Esto 
llevo a muchos protagonistas de los movimientos contestatarios ajustificar la combination 
capitalismo-democracia como solution de todos los males, tanto en los paises centrales 
como en la periferia. Sin embargo, la creciente evidencia de la imposibilidad de este nuevo 
orden -el neoliberalismo- para resolver los problemas planteados a las sociedades moder- 
nas -especialmente en los paises perifericos- reactivo el debate sobre aquellas formas de 
pensar modelos no realizados en ningun lugar. El proyecto de investigation que nos convo- 
ca pretende dar cuenta de los debates en las ideas argentinas que aspiraron -y aspiran- a 
cuestionar el orden existente para modificarlo (aunque no necesariamente se hayan postu- 
lado a si mismas como utopias). Desde aqui es que analizamos la utopia y algunas proble- 
maticas ligadas a ella. 

Tanto las propuestas utopicas como los caminos propuestos como alternatives, indican 
siempre la exaltation de herramientas para su construccion: la ciencia, la industria, la moral, 
la education. Presentan tambien -aunque no todos ni con la misma precision- los sujetos que 
impondran tales proyectos. Y, entre ambos, una figura a veces problematizada y otras simpli- 
ficada: el intelectual, con las contradicciones que produce tanto la escritura de esas utopias 
como su situation en relation con aquellos sujetos concretos a los que se dirige. 

CARACTERIZACIONES 

Senalamos arriba que resulta practicamente engorroso aunar criterios para definir la 
utopia, pues encontramos desde simples esquemas, definiciones generales y ensayos hasta 
amplisimas enciclopedias. Y, ademas, una cuestion fundamental: siempre estuvo fundida 
la tarea de su definicion con la de su valoracion. Como indica Karl Mannheim: 

en la determination del significado del concepto utopia se podria demostrar en 
que medida toda definicion en el pensamiento historico es perspectiva, es decir, 
contiene en si misma el sistema total del pensamiento de la position del pensador 


7 ORWELL, George (1989): 1984, Barcelona, Destino. 
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en cuestion, y especialmente las valoraciones politicas que yacen en alguna medi- 
da bajo este sistema de pensamiento 8 . 

Lo mismo puede decirse sobre el concepto de ideologia, plantea este autor, todas sus 
definiciones portan sentido politico; pero el concepto de utopia es mas univoco y ademas 
constituye un simbolo, es una categoria esencial del debate sobre lo politico. Tanto la ideo- 
logia como la utopia son visiones de la realidad desde un contexto social particular, pero se 
distinguen por su diferente inadecuacion a la realidad actual -continua-: mientras la ideo- 
logia se inspira en el pasado como modelo para su critica de la realidad presente, la utopia 
transciende el presente mediante un modelo ideal de futuro. A este criterio conceptual, 
Mannheim anade un criterio practico: es utopica aquella concepcion del mundo que ha sido 
historicamente eficaz, que se ha realizado; las demas cosmovisiones, frustradas en mayor o 
menor escala, se consideran ideologias. 

Max Horkheimer establece la intencionalidad como la caracteristica notable del pen¬ 
samiento utopico, tambien en contraposicion con el concepto de ideologia: “Si la ideologia 
provoca la apariencia, por el contrario, la utopia es el sueno del verdadero y justo orden de 
vida”. El joven Horkheimer contrapone la actitud de los pensadores utopicos con la de los 
filosofos del Renacimiento y de la Ilustracion. Apunta que mientras Moro, Campanella, 
Bacon o Morelly protestan contra el nuevo orden social burgues injusto e impuesto por la 
fuerza, Maquiavelo, Hobbes y Spinoza racionalizan la estructura organizativa de la socie- 
dad burguesa y Rousseau se situa en una position intermedia y ambigiia. Los caracteres de 
ahistoricidad -ucronia- y de asituacionalidad constituyen la fuerza y la flaqueza del pensa¬ 
miento utopico. La utopia salta por encima del tiempo y del espacio; pero esta ignorancia de 
las condiciones concretas del desarrollo historico-social revelan su inmadurez, pues su co- 
nocimiento exacto y su asentamiento sobre las mismas son indispensables si pretende reali- 
zar algo. Este voluntarismo es tipico de los utopistas, para quienes “el cambio de lo existen- 
te no va unido a una penosa y dificil transformation de las bases de la sociedad, sino que se 
transfiere a la voluntad del sujeto” 9 . 

Otra caracteristica del pensamiento utopico es ser siempre producto de epocas de cri¬ 
sis social: tanto los anabaptistas como las utopias del Renacimiento y de la Ilustracion son 
la expresion de las capas sociales desesperadas. De ahi que las utopias tengan siempre dos 
aspectos: por una parte, representan la critica de lo existente; por otra, la propuesta de aque- 
llo que deberia existir; y su importancia estriba principalmente en el primer aspecto. Por 
eso es que las utopias renacentistas expresan el cielo secularizado de la Edad Media, aun- 
que sea ya un cielo secular y fuertemente racionalizado, en el que los meritos son merecidos 
y no dones divinos. Pero, en definitiva, el individuo de esa epoca se refugia en los suenos, 
en su interioridad, o bien intenta transformar la realidad por medios inadecuados: Tomas 
Munzer, mediante la revuelta campesina; Moro quiere convencer a los soberanos; Campa¬ 
nella intenta un levantamiento de monjes en Calabria y Bacon apela a las nuevas ciencias. 

A diferencia del de ideologia, el concepto de utopia no tuvo un caracter analitico, por 
lo que no se constituyo nunca en categoria esencial de una teorfa critica, fue siempre un 
concepto para indicar un caracter, un predicado, una clasificacion, una remarcacion de as- 

8 MANNHEIM, Karl (1958): Ideologia y utopia, Madrid. Aguilar. 

9 NEUSUSS, Amhelm (1992): op. cit. 
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pectos de un fenomeno o proceso: lo central es su capacidad de clasificacion. La Concep¬ 
cion de la utopia como genero literario responde casi completamente a la forma, sobre lo 
que todavfa existe mucha discusion. Plantea Mannheim que no se puede determinar el ca- 
racter utopico de una novelapor criterios exclusivamente exteriores, habrfa que determinar 
primero a que se llama utopia y aplicarlo al contenido. 

Por otra parte, en su estudio sobre la evolution de la literatura utopica, Raymond 
Trousson se concentra sobre la utopia como genero, indicando ciertas condiciones. Esta- 
mos ante una utopia 

cuando, en el marco de un relato (lo que excluye a los tratados politicos), figure 
descrita una comunidad (lo que excluye larobinsonada), organizada segun ciertos 
principios politicos, economicos, morales, que restituyan la complejidad de la 
vida social (lo que excluye la edad de oro y la arcadia), ya se presente como ideal 
que realizar (utopia constructiva) o como prevision de un infierno (la antiutopfa 
moderna) y se situe en un espacio real o imaginario o tambien en el tiempo o apa- 
rezca, por ultimo, descrita al final de un viaje imaginario, verosfmil o no 10 . 

Para este autor no se debe subordinar el estudio de las utopias a las filosoffas o ideo- 
logfas, porque de ese modo se pierde su polivalencia. Se pueden estudiar a traves de ella te- 
mas como la concepcion de la estetica, la religion, los procedimientos de verosimilitud y las 
tecnicas pedagogicas. Las objeciones levantadas sobre el totalitarismo y las aplicaciones 
practicas de las utopias no tienen sentido, en tanto ellas son novelas, “no deben servir para 
nada”; las considera una esencia catartica, compensadora. Desde otra concepcion, Ernst 
Bloch, uno de los pensadores que mas intensa y extensamente ha trabajado en la elabora¬ 
tion del estatuto logico de la utopia 11 la ubica en el tiempo de los deseos. La utopia es para 
Bloch, antes que nada, “laconciencia anticipadora" de la realidad. Ruyer, otrode losprota- 
gonistas del “redescubrimiento” del pensamiento utopico, plantea que la utopia ha de opo- 
nerse no a la ideologfa sino a la teorfa; esta persigue el conocimiento de lo que existe; la uto¬ 
pia, en cambio, es «un ejercicio o un juego con las posibles ampliaciones de la realidad» 
como ocurre con las matematicas. Ahora bien, su vinculacion con la teorfa es igualmente 
notoria: la utopia arranca de la teorfa y conduce a su mejor comprension, ya que «se entien- 
de una cosa tan solo cuando se piensa al mismo tiempo en toda la escala de posibilidades re- 
lacionadas con ella». 

Segun Neussiis no se puede afirmar que el trabajo de Mannheim haya estimulado la 
problematica en torno a la utopia, pero tampoco negar la aceptacion que logro para el tema 
en el campo de la sociologfa del conocimiento. Por otra parte, plantea que Ideologia y Uto¬ 
pia es otro intento para debilitar la teorfa de las ideologfas de Marx. Si bien el concepto de 
ideologfa de Marx es “total” (abarca sistemas), pretende separar casos particulares y solo 
ciertos sistemas resultan ser ideologicos. La position de Mannheim le quita el aguijon crfti- 
co a Marx al ampliar el concepto, de aquel “total y particular” a uno “total y general”. 
Mannheim habla de la “determination posicional” y “existencial” del pensamiento para es- 


10 TROUSSON, Raymond (1995): Historia de la literatura utopica. Viajes a paises inexistentes, Barcelona, 
Peninsula, p. 35. 

11 Desde su primer ensayo de 1918, Espiritu de la utopia, hasta Elprincipio Esperanza. 
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tracturar y percibir la realidad, y plantea que solo se puede analizar la relacion estructural y 
funcional de la sociedad desde su “centra dinamico”, una capa socialmente desligada: la de 
los intelectuales o la “intelligentzia”. Realiza una caracterizacion abstracta de la mentali- 
dad utopica (la intencion de un futuro social mejor) desligada a su vez de sus determinacio- 
nes en cuanto al contenido. Dice Neusiiss: “la intencion utopica se concreta con mayor pre¬ 
cision no en la determinacion positiva de lo que quiere, sino en la negacion de lo que no 
quiere. Si la realidad existente es la negacion de una realidad posible mejor, la utopia enton- 
ces es la negacion de la negacion” 12 . 

La problematica de la utopia desde una perspectiva latinoamericana es abordada por 
Estela Fernandez en un trabajo 1 ’ donde avanza tambien las propuestas de Arturo Andres 
Roig sobre las distinciones entre genera utopico -correspondiente al nivel de la narratividad 
y el enunciado- y funcion utopica, relativa al nivel de la discursividad o de la enunciacion. 
Entiende por utopia una forma narrativa caracterfstica de cierta literatura de ficcion, donde se 
relata un viaje cuyo punto de partida es una sociedad conocida descripta crfticamente y su 
punto de llegada, otra sociedad, imaginaria. Se muestra como un lugar donde las contradic- 
ciones existentes en la primera hallarfan una resolucion feliz; el prototipo de la utopia narrati¬ 
va es la obra de More. La injusticia inaceptable de la sociedad conocida contrasta con el rela- 
to de la vida en Utopia. El momento narrativo propiamente utopico corresponde asf a la pin- 
tura de una sociedad perfecta, aunque imaginaria, y tambien verosfmil. Ese juego narrativo 
establece una tension entre lo real, verdadero pero insuficiente, y lo proyectado, imaginado 
pero verosfmil, produciendo un contraste cuyo resultado es el siguiente: desde el lugar-otro 
se miden las fallas del lugar real y de esa comparacion resulta la apertura de un espacio nuevo, 
el de lo posible. Segun Roig 14 desde el punto de vista del analisis del discurso politico o filo- 
sofico, lo que interesa no es el estudio de los relatos utopicos sino el ejercicio de la funcion 
utopica al interior del lenguaje. Hay tres modalidades de articulacion: como funcion crfti- 
co-reguladora, como funcion liberadora del determinismo legal, y como funcion anticipado- 
ra del futuro. A estas variantes hay que agregar, con el desarrollo de Fernandez, una cuarta 
funcion, la constitutiva de formas de subjetividad, porque “el desarrollo historico de las uto¬ 
pias se ha ido dando en un proceso de enfrentamientos sociales entre grapos humanos anta- 
gonicos, en pugna por imponer diferentes concepciones de la realidad social y por justificar- 
los teoricamente en el nivel discursivo”; en ese sentido interesa pensar la funcion utopica 
como dispositivo simbolico dentro del cual se constituyen los sujetos. 

SOBRE LAS UTOPIAS Y LOS UTOPISTAS 

La utopia, en las ciencias sociales, fue primero cuestionada por pre-cientfficay luego 
reintroducida por Mannheim, Marcuse y Bloch. Segun Enrique Gonzalez Matas 1 , mien- 
tras Moro escribfa sobre ella la llamo “Nusquam”, que significa en ninguna parte; despues 
se adapto a la corriente imperante y la tradujo al griego como “utopia”, a la cual Quevedo 


12 NEUSSUS, Amhelm (1992): op. cit. p. 44. 

13 FERNANDEZ, Estela (1995): “La problematica de la utopia desde una perspectiva latinoamericana”, en: 
Proceso civilizatorio _y ejercicio utopico en nuestra America, Arturo Andres Roig (compilador). Incihu- 
sa-Cricyt, San Juan, Fundacion Universidad de San Juan. 

14 FERNANDEZ, Estela (1995): op. cit. 

15 GONZALEZ MATA, Enrique (1994): Utopias sociales contempordneas, Malaga, Algazara. 
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definio como “no hay tal lugar”, coherente con la correspondencia de Moro con Erasmo. 
Tambien podrfa significar “lugar feliz” 16 , traduciendolo de eu-topos, y apoyandose en la ten- 
dencia optimista de la obra, sin embargo en ella la capital de la isla se llama Amaurota (ciudad 
sin pueblo) y el rfo principal Anhydra (rio sin agua), lo que refuerza la idea de inexistencia 17 . 
La utopia es pensada como ciudad: “el hecho de que las utopias, desde Platon hasta Bellamy, 
hayan sido visualizadas como una ciudad” se debe, segun Lewis Munford, a que se inspira- 
ron en la tradicion helenica. La ciudad tenia la ventaja de reflejar las complejidades de la so- 
ciedad dentro de un marco que respetaba la escala humana 18 . En una retrospectiva, ello expli¬ 
ca la presencia de la ciudad como ideal. Pero no hay que perder de vista que la elaboration de 
tales proyectos es contemporanea del ascenso de las ciudades, de su aspiration de autonomra 
politica, de la diferenciacion con respecto al mundo rural, de la creciente presencia de una bu- 
rocracia administrativa que aumenta su incidencia con las monarquias y del rol que en esta 
escena urbana va recortando un personaje: el intelectual letrado (tarea comun tanto a Moro 
como a Bacon) sometido a la inestabilidad de la protection del poder. 

Es cierta la relation de la utopia con los sentimientos religiosos, las nostalgias del pa- 
raiso perdido, que aumentan -segun Mircea Eliade- en tiempos de crisis. Este autor plantea 
que en un principio aparece una conception metafisica de la utopia, que luego se pervierte 
al querer imponerla con la Ilustracion los hombres por sus propias fuerzas; asi lo cuestio- 
nan muchos conservadores 19 que llaman a adoptar concepciones mas realistas y racionales, 
para evitar desastres como el totalitarismo. Dice Emile Cioran 20 que “el delirio de los indi- 
gentes es un generador de acontecimientos, fuente de historia; una multitud de seres febri- 
les que quieren otro mundo, aqui abajo y al instante. Son ellos los que inspiran las utopias, 
es para ellos que se escriben”. La utopia se puede considerar como proyecto de realizacion 
social y, como todo proyecto, es una representation de lo que se quiere construir, se inspira 
en las formas concretas de una sociedad, busca la forma de superar sus problemas y reorde- 
narlos en torno a una idea. Para Gonzalez Matas 21 , existen tres fases de la utopia: en idea, 
cuando es solo deseo (del utopista o del movimiento), planteada en un tiempo puramente 
future; en realizacion, donde se explicita la contradiction entre los movimientos revolu- 
cionarios o reformistas y la practica, que modifica el proyecto, donde prima el tiempo pre¬ 
sente; y la utopia cumplida, que es el resultado si se logra construir algo. Es mas topia que 
utopia, en general queda vinculada a una forma institucionalizada, ordenando saberes y no 
puede dejar de originar la frustration porque no se alcanzo la perfection deseada; esto ulti¬ 
mo es lo que repone la fuerza del deseo. 

La utopia como impulsora del progreso social, exigencia de realizar sin etapas el 
ideal, como rechazo del derrotismo y el realismo fatalista en el que se inspira la ideologia 


16 BRIAU, Perau (1983): “Introduction”, a Utopia de Moro, Barcelona, Humanitas, pp. 28 y 29. 

17 AINSA, Fernando (1990): Necesidad de la utopia, Montevideo, Nordan-Tupac, p. 17. 

18 MUNFORD, Lewis (1982): “La utopia, la ciudad, la maquina” en Manuel, F. E. (comp): Utopias y pensa- 
miento utopico, Madrid, Espasa Calpe, p. 32. 

19 Neussiis senala que, en general, esta corriente coincide con Popper en ver como cerradas las utopias y como 
abiertas las sociedades que tienen las “iniciativas por la primatia de la razon, de la justicia, de la igualdad y 
por el control de la delincuencia international” como atributos, lo que no deja de ser un ideal facilmente ta- 
chable de utopico. NEUSSUS, Arnhelm (1992): op. cit., pp 77-80. 

20 CIORAN, Emile (1977): Historie et utopie, Paris, Gallimard. 

21 GONZALEZ MATA, E. (1994): op. cit. 
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dominante para someter a los dominados. Segun Fred Polak la utopia siempre parte de un 
pesimismo existencial y requiere un optimismo volitivo para romper con todo determinis- 
mo que fije el destino humano. Gonzalez Matas propone un “modelo estructural de analisis 
de las utopias sociales”; estructural por tener las utopias coherencia, organizacion, relacio- 
nes que se mantienen fijas, y el utopista un ideal de sociedad que es tambien un sistema que 
requiere obtener consenso. Este autor puntualiza que 

1 - Los planteos utopicos, ademas de explicar la naturaleza social de lazo politico, in- 
tentan modificarlo con la construccion de sistemas ideales de organizacion politico institu- 
cional, que muchas veces aparecen estructurados. Esa forma de estructurar el poder consti- 
tuye un buen indicio de la capacidad del utopista de superar o no la forma que cuestiona en 
un inicio. La salida que se propone a veces pretende mostrar una supuesta “ley natural” a la 
que habria que adaptarse; otros sostienen la necesidad de fundar una ley, pero lo constante 
es que los utopistas aspiran a formular un consenso social permanente que debe ser supera- 
dor de las formas existentes, sea elevar la socializacion politica 22 , legitimar un contrato so¬ 
cial sobre bases rationales 23 o sobre el interes de los ciudadanos 24 . Asi, Comte quiere resta- 
blecer la creencia religiosa, Durkheim instaurar una moral cientifica, Pareto la unidad de 
los sentimientos, Weber -sin entusiasmo- predice una unidad por el desarrollo de la orga¬ 
nizacion burocratica, Marx sostiene la necesidad de terminar con la sociedad de clases. 

2- La mayoria de los utopistas afirman sistemas agrarios, agro-artesanales y -los me- 
nos- industriales o tecnicos. Los que rechazan la influencia exterior los quieren autarqui- 
cos, los otros abiertos a los flujos economicos. La propiedad tiene formas de colectiviza- 
cion pero esto no alcanza a todos los casos; en algunos se mantienen diferencias de rangos. 
En general, este punto pone en evidencia la concepcion politica del utopista: conservador, 
reformista o revolucionario. 

3- El sistema educativo tambien esta orientado a formar ciudadanos dentro de una 
etica concentrada en torno al bien comun y reforzada por creencias, festejos y mitines que 
exalten la concepcion colectiva. El concepto educativo de los utopistas lleva tambien la 
marca del debate de si a los padres les asiste el derecho de educar a sus hijos o si el estado, la 
ciudad o lo colectivo se los debe sustraer para su formation apropiada. En todos los casos 
se educa por parte de los mayores, dentro del esquema de Durkheim. Con respecto a la 
cuestion educativa, segun Gonzalez Matas, se destaca la debilidad en los estudios de Histo- 
ria de la Education de referencias al pensamiento utopico que, sin embargo, ocupa un pues- 
to relevante en la genesis de los proyectos y de las instituciones educativas a lo largo de la 
historia. Las denominadas «utopias del Renacimiento» suelen presentarse bajo este pris¬ 
ma, pero una parte importante de la historia de la pedagogia se vincula a obras utopicas que 
podrian ser clasificadas en el campo de la contemplation del deber-ser educativo, como la 
Republica, de Platon; Elfilosofo autodidacto, de Tufail; El Elogio de la Locura, de Eras- 
mo; La Nouvelle Helo'ise , de Rousseau; Asi hablo Zarathustra , de Nietzche y ciertas tesis 
de lo que llamamos la “Pedagogia de la Muerte de la Escuela” (Illicit, Reimer, etc.). Las 
utopias pedagogicas realizables, no meras contemplaciones ideales de un deber-ser alejado 
de lo posible, habra que buscarlas en los experimentos de colectivismo y vida en comun. La 

22 Serfa la aspiracion de los antiguos con Aristoteles y Platon. 

23 Como lo dicen los contractualistas, Hobbes, Locke, Rousseau, Paine, entre otros. 

24 Segun el utilitarismo de John Stuart Mill. 
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respuesta al problema educativo esta inmersa en las soluciones dadas a la manera de enten- 
der, por estos grupos, su idea de vida en comun. 

Retomando la problematica especffica de las utopias, el establecimiento de una tipo- 
logla implica una relacion con el contexto historico; todas las clasificaciones dependen de 
la ubicacion de quien las defina. Segun Mannheim hay una correlation dialectica en la his¬ 
toria de la relacion entre utopia, grupo utopista y orden social: por ejemplo, frente a la crisis 
de la ciudad en Atenas, Platon traza la idealization de un modelo militarista; en la Edad 
Media la utopia se inspira en el Evangelio; en el Renacimiento, se recupera la tradicion de 
la ciudad helenica, aunque dentro de la tradicion cristiana (con Moro, Campanella); Wins- 
tanley le dedica a Cromwel su utopia para que continue el camino revolucionario, Harring¬ 
ton la suya para que siga el reformista; las utopias de la Ilustracion buscan, empleando la sa- 
tira social, un gobierno de la razon y, con la especulacion filosofica, el retorno a un buen or¬ 
den natural (el caso de Morelly o Rousseau). Montados sobre la ciencia, los socialistas uto- 
picos, pero tambien los marxistas, terminaran con la alienation en un “reino de la libertad”, 
al igual que los anarquistas: tal el individualismo de Stirner, el anarco-cristianismo de Tols¬ 
toi o el comunismo libertario, que culmino con Morris -con Noticias de ninguna parte— 
apelando a un comunismo democratico. Alin asf, a pesar de los esfuerzos por establecer 
distinciones tipologicas, ningun estudio sobre las utopias y los utopistas durante el siglo 
XX ha logrado evitar la installation de un sentido comun que asocia el fin de la historia y 
de las ideologlas, al de las utopias. Pero, senala Ainsa, pese a la hegemoma posmoderna, 
que asocia utopia a la experiencia del totalitarismo, la utopia sigue vigente y posible de ser 
desarrollada en la escala latinoamericana 25 ; esta en latencia -dice este autor- se sostiene en 
la funcion utopica. En Latinoamerica se han opuesto siempre la desmesura del deber ser al 
que asira la esperanza y el ser de la topfa como realidad; enterminos de A. A. Roig: “La uto¬ 
pia es una apuesta ejercida sobre la base de los terminos que ofrece la topla”. 

Llama la atencion que, mientras sobran las experiencias practicas de modification de 
la realidad en base a proyectos utopicos -modificaciones del ser en funcion del deber ser- 
las elaboraciones utopicas aquf son escasas comparadas con las del mundo anglosajon. 
Esto se deberfa a que America Latina se ha visto a si misma como lugar de experimentation 
y con un tiempo para proyectar de hecho la utopia, lo que muchas veces signified la frustra- 
cion de los planes elaborados. Se vio como un Nuevo Mundo, un espacio -“tabula rasa”- 
para llevar adelante proyectos, una especie de “todo esta por hacerse”, dicho de otro modo: 
“America es el porvenir del mundo” prometfa Ruben Dario, aunque antes ya habla sido 
considerada desde Europa “pais del porvenir”, como lo bautizara Hegel, para quien esta ju- 
bilosa “juventud” de America se paga con la negacion o la ignorancia del pasado: “America 
region sin historia”, segun el filosofo aleman. 

Pero ( ',cuales son las caracterfsticas de las Utopias? La insularidad : toda utopia tiene 
un espacio para desarrollarse (aun el cielo, como las de Aristofanes) y ese espacio requiere 
tener una cierta distancia con lo dado, con lo establecido. Esta distancia, que garantiza la in- 
corruptibilidad toma tambien la forma de obstaculos como montanas, el desierto, el mar, 


25 AINZA, Fernando (1990): op. cit. 
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que aseguran cierta escala para controlar las regulaciones internas de la experiencia 26 . La 
diacronla: el modelo se presenta como a-historico, dado e inmutable, no se sabe su historia 
anterior, lo que limita la comprension de la evolution que llevo a el. La autarqula : porque 
se reducen al mfnimo los intercambios economicos, pretendiendo la autosuficiencia. La 
planificacion urbana, en un piano racional y geometrico que refuerce el orden programado 
para el resto de las esferas de la vida publica y privada. Con ello se remonta a Hipodamos de 
Mileto, encargado de planear las ciudades griegas, con su cantidad maxima de habitantes 
para que se adaptaran a ese piano homogeneo a las leyes. La reglamentacion: es el colecti- 
vismo organizador de la vida, el trabajo y el ocio, ademas de la fidelidad a las normas escri- 
tas (horarios, division de tareas, etc.). Siempre estara expuesto al reproche por querer tota- 
lizar la sociedad, resolviendo de antemano -con paternalismo- los problemas. Aunque en 
muchas utopias prima el “haz lo que quieras” y la busqueda de la espontaneidad, en otras se 
propugna un retorno a lo natural que elimina los reglamentos y garantiza la armonia. De 
modo que hay utopias del orden -como la de Campanella- y de la libertad -el caso de 
Moro; las primeras giran alrededor del ideal de Estado y las segundas sobre el ideal del ser. 

Siguiendo a Bloch, Ainsa plantea la utopia como lo “no terminado” o lo “inarmoni- 
co”, que tendria en Latinoamerica especial vigencia, pues todo se presenta como inacaba- 
do, lo cual facilita la idea de no reconciliation con lo establecido; asi lo utopico termina 
siendo una especie de funcion que encuentra en lo aparente un “excedente anticipante” 
para orientar la action. Al fin de cuentas este autor coincide con Mannheim: la utopia vio- 
lenta “los limites del orden existente” y se identifica “a aquella parte del movimiento del 
deseo que tiende hacia el futuro”. El problema aparece cuando la utopia se desvia en una 
deriva hacia el maximalismo -en el que Bloch situa el jacobinismo- o el patrioterismo del 
nacionalismo. Bloch distingue una corriente fria en el marxismo, de vision cortoplacista, 
muy determinista en lo economico; y otra corriente “calida” cuyo riesgo es el jacobinismo 
politico y el putchismo voluntarista, que excede las posibilidades reales. Desde este punto 
Ainsa pasa al problema de lo posible. Mientras muchos cuestionan la utopia desde lo posi- 
ble el indica “^Cuantos lugares comunes e ideas que forman parte natural de la mentalidad 
del hombre contemporaneo fueron consideradas un sueno utopico la primera vez que fue- 
ron formuladas?”. El mismo Cioran reconoce como positiva esta fe racional de transformar 
lo existente de la realidad con algo potencial, la “fascination de lo imposible”, sin la cual se 
produce una condena a vivir en la esclerosis y la rutina. Si bien Bloch dice que se pasa de 
una utopia abstracta a una concreta, que es la valida, no se puede eludir que ha sido el mar¬ 
xismo durante el siglo XX el que mas ataques y mas apoyos suscito con y contra la utopia. 
Llego a plantear Marx, en La Ideologla alemana : “La posibilidad de hacer hoy tal cosa, ma- 
nana otra, cazar por la manana, pescar por la tarde y practicar la cria de animales por la no- 
che, criticar a placer despues de la comida, sin jamas volverse cazador, pescador ocritico”; 
o, como cita Bloch, en carta a Ruge: “nuestro lema debe ser: reforma de la conciencia no 
por los dogmas sino a traves de la conciencia mistica, todavia oscura. Se vera entonces que 
desde hace tiempo el mundo posee el sueno de una cosa de la que tan solo le falta tener la 
conciencia para poseerla realmente”. 


26 Considerar a Cuba como una isla de utopia fue un planteo de MARTINEZ ESTRADA Ezequiel, (1967): “El 
nuevo mundo, la isla de utopia y la isla de Cuba”, en: En torno a Kafka y otros ensayos, Barcelona, Seix Ba- 
rral. pp. 221-271. 
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Es frecuente la identification casi plena de Moro con las luchas utopicas del campe- 
sinado o del moderno proletario, inclusive se entreve en aquellas la imagen del desgarrado 
intelectual del siglo XX. Pero en la practica de su epoca, tanto Moro como Bacon estuvie- 
ron claramente identificados con las necesidades de las facciones en que se dividfan las mo- 
narquias, en especial la inglesa. En otro terreno. Bacon no propone una utopia aislada sino 
abierta para los intercambios de saberes; propone una “Casa de Salomon’’ que sera “el ojo 
verdadero del reino de Bensalem, situado en una isla del suroeste del Patifico”, no muy le- 
jos de las costas del Peru, donde se organizan expediciones cientfficas fuera de sus fronte- 
ras para “obtener luz, luz del conocimiento de todas las partes del mundo”. Se trata de una 
vocation imperial cientffica. Sigamos a Bacon: “El fin de nuestra institution es el conoci¬ 
miento de las causas y de los ocultos movimientos de las cosas, as! como el ensanchamiento 
de los lfmites del imperio humano, hasta efectuar todas las cosas posibles”, aunque en reali¬ 
dad esas “cosas posibles” constitufan la plataforma que se proponfa Bacon, esperando que 
el monarca las aplicara. 

LATINOAMERICA: LAS UTOPIAS YLA POLITICA 

En el espacio disociado de la utopia, esta siempre necesita demarcar una lrnea de 
frontera, mas arriba senalada, pero a la vez quiere abolirla como punto donde se evidencian 
las diferencias. En America, la fractura topografica permite convertir la distancia en alteri- 
dad, lo que a su vez ha tenido no poca signification tanto para emigrados como para exilia- 
dos. El anarquista Giovanni Rossi forma la “Colonia Socialista Cecilia” en Palmeiras, den- 
tro del estado brasileno de Parana entre 1890 y 1893, alii los italianos cantan “Te lascio Ita¬ 
lia, terra di ladri/coi meiei compagni vado in esteilo/ e tutti unitti a laborare/ e formeren la 
colonia sociale” 27 . A Rossi escribe el emperador Pedro II: “Lo que es diflcil en Italia es rea¬ 
lizable en Brasil. Mi pals es un pals nuevo, poco poblado que tiene necesidad de hombres 
cultivados, de ideas modernas, de pioneros y predicadores de la ciencia. Si quiere usted rea- 
lizar sus ideas, reflexione sobre estas propuesta: les dono tierras a ustedes para ponerlas en 
valor y de aportar vuestra experiencia.” Este acontecimiento evidencia que la diacronfa his- 
torica latinoamericana le permitio a los poderosos utilizar lexicos progresistas, porque 
como dice el uruguayo Carlos Rama: “la ortodoxia ideologica no es justamente una virtud 
latinoamericana, y una de las formas elementales de la heterodoxia es la mezcla y hasta el 
sincretismo entre diversas corrientes ideologicas” 28 . 

Para el crftico uruguayo: 

todo indicaba que en America habla que luchar por el dominio de la naturaleza y 
afrontar penurias y miserias, pero en cambio las condiciones locales permitirfan la 
libertad que en Europa no existfa, no solo en los grandes pianos de las decisiones 
publicas (eran los tiempos postreros de la Santa Alianza) sino en los mas inmedia- 
tos de hacer experiencias, de ensayar soluciones a nivel de pequenos grupos. La 
propiedad en comun de los bienes de production, el reparto comunista al consu- 


27 “La Cecilia” film de Luis Comolli, Dossier d’unfilm, Paris, Daniel Co, 1976. Citado por Fernando Ainsa 
(1990): Op. cit. 

28 RAMA, Carlos (1977): Utopismo socialista (1830-1893), Biblioteca Ayacucho, Caracas. 
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mo, el amor libre, para dar algunos ejemplos, parecian mas factibles en las soleda- 
des americanas que en el anquilosado mundo de control social europeo. 

En cambio, en Argentina, cuando se forma el Partido Socialista, su principal ideologo, 
el Dr. Juan B. Justo, con su conocido pragmatismo rechazaba la utopia: “el problema del so- 
cialismo no es en este pais, ni en otro alguno, poner en practica un plan concluido y perfecto 
de organizacion social”. Para el se trataba de establecer un pensamiento politico determinado 
por la ciencia positiva y buscar una definicion programatica clara, en torno a los intereses ma¬ 
terials de las clases, con metodos apropiados de organizacion democratica 29 . En cambio en- 
tre las corrientes anarquistas tuvo mucho exito, tanto la traduccion de utopias libertarias euro¬ 
peas como la elaboracion de otras argentinas, como la de Quiroule 30 . 

El analisis del desarrollo de la utopia en America Latina es planteado en tres fases 
historicas por A. A. Roig 31 . El pensamiento utopico colonial se desarrolla dentro del huma- 
nismo cristiano y el sujeto de ese discurso es el sacerdote misionero, respondiendo a la rela- 
cion con los indigenas, que constituyen -a veces- su experimento. Este humanismo tiene 
tres etapas: la renacentista (X VI-X VII), la del barroco (X VII-XVIII) y la ilustrada (XVIII y 
primeras decadas del XIX), mas utopico-moderna. Uno de esos experimentos lo lleva ade- 
lante el obispo michoacano Vasco de Quiroga que, a diferencia de Moro, no toleraba la es- 
clavitud ni la religion natural de los utopicos. Partia de una edad de oro y la enfrentaba a la 
edad de hierro europea, siendo los indios una “blanda cera” -especie de antecedente del 
“buen salvaje” de Juan Montalvo- para el desarrollo de la ciudad ideal. Otra experiencia es 
Verapaz en Chiapas, con Bartolome de las Casas, en 1542, donde impulsa una relacion ba- 
sada en la aceptacion de la palabra del otro y el rechazo a la violencia. Por supuesto que es- 
tos experimentos chocaron con la ambigiiedad creada por la situacion de la conquista y su 
orden impuesto por la corona, amen del paternalismo religioso. La utopia mas importante 
fue la que se establecio con los jesuitas en el Paraguay que, cuando fueron expulsados, la 
presentaron como una realizacion casi platonica. Dentro de esa experiencia se produce una 
polemica cuando se intenta introducir esclavos y la argumentacion para ello estaba articu- 
lada sobre la Utopia de Moro. La paradoja de esta experiencia reside en que la vision utopi- 
ca se constituyo en Europa luego de la expulsion de los jesuitas, aunque fue en la practica 
una de las primeras “utopias para si” elaboradas por criollos. 

La segunda etapa marcada por Roig se desarrolla dentro del proceso de la Revolu- 
cion Francesa, de la cual es prologo y se puede establecer como periodo utopico, conside- 
rando de este modo el levantamiento de Tupac Amaru, con la incorporacion a su geografia 
de lugares fantasticos como Paititi y El Dorado, o la de Haiti, que incluia las formulaciones 
igualitarias de Jean Jacques Dessalines. Luego el sujeto cambia, pasa de los indigenas y ne- 
gros a los criollos, que formularon su propia “utopia para sf’. Era la “mayoria de edad” del 
continente que aspiraba a una “Nacion espanola”, desde el planteo de las liberales Cortes 
de Cadiz; pero estas son vias explicitamente divergentes de los jacobinos y populares de 
Haiti. La concepcion anticolonialista de Bolivar se trazo -segun Roig- invirtiendo la filo- 


29 JUSTO, Juan B. (1947): La realizacion del socialismo, T. VI, Buenos Aires, La vanguardia. 

30 WEINBERG, Felix (1975): Dos utopias argentinas de principios de siglo, Buenos Aires, Solar Hachette. 

31 ROIG, Arturo Andres (1992): “Etapas y desarrollo del pensamiento utopico sudamericano. 1492-1880”, en 
El pensamiento latinoamericano y su aventura, t. II, Buenos Aires, CEAL, pp. 173-197. 
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soffa de la historia europea: la fuerza estaba ubicada en el futuro y en una vision idflico-uto- 
pica de la bondad americana. Asi la utopia criolla incluyo otros dos planteos: el de las uto¬ 
pias revolucionarias de 1780 en forma simbolica, y de las “utopias para otros” de la etapa 
anterior. Entrado el siglo XIX, en el marco de difusion del liberalismo, se constituyen las 
naciones en Latinoamerica, desplegandose una forma de escritura: el ensayo, con una espe¬ 
cial relacion entre politica y lenguaje, en Eugenio Espejo y tambien en Simon Rodriguez. 
Esta es la tercera etapa del pensamiento utopico americano. Simon Rodriguez encara luego 
de Ayacucho una denuncia social, a consecuencia de la emergencia de los sectores popula- 
res con las guerras de independencia, cosa que no entraba en los planes originales de las 
clases propietarias; entonces propone una forma de mejorar su situacion no por la inmigra- 
cion sino situando aqui ese no-lugar de la utopia, estableciendo escuelas para ninos pobres 
en los desiertos, lejos de las ciudades, al estilo de Pestalozzi. 

En el ambito rioplatense el Facundo de Sarmiento y las Bases de Alberdi comparten 
el rechazo por barbaro de lo americano y la postulacion de la apertura como resolucion de 
nuestros problemas; ambos autores dejan de lado sus iniciales y juveniles socialismos, por 
un pragmatico programa que negaba lo existente para construir otro pais, lo cual acarrea no 
pocos problemas, senala Roig. El Chile de Andres Bello se ordena tambien en torno de las 
ideas liberales, pero cuestionado por un joven Francisco Bilbao (1823-1865), quien en su 
Sociabilidad chilena -inspirada en el Evangelio y las “palabras de un creyente” de Lamen- 
nais- ataca al pasado, al clero y a la miseria en que estaba sometido el campesinado; el libro 
llama al pueblo a la rebelion y termina quemado publicamente por las autoridades. En la 
misma epoca, Jose de Abreu e Lima, edita trabajos de caracter eclectico, inspirados en con- 
cepciones de “palenginesia social” -que luego integraran O socialismo - pensamiento se- 
gun el cual los pueblos marchan desde una caida hacia la rehabilitacion, integrandose en un 
todo y terminando con el individualismo disgregador. Abreu desprecia la formulacion de 
fantasticos planes y se propone la accion concreta, aunque su debilidad -como la de otros 
espiritualistas- culmina en justificaciones del statu quo. En terminos generales, explica 
Roig, el triunfo del liberalismo y el ciclo expansivo del capitalismo producen cierta retrac- 
cion del pensamiento utopico tanto en Europa como en Latinoamerica durante 1870-1900. 
La obra Peregrinacion a la luz del dia o viaje y aventura de la verdad en el nuevo mundo de 
Alberdi es un ejemplo de anti-utopia, de escepticismo en 1871, donde un Quijote gobierna 
una Patagonia llena de ovejas sumisas. El autor se burla del “mundo favorito de los ensayos 
temerarios, de los experimentos fantasticos, donde todas las utopias se ponen a prueba”. 
Roig senala que el paso hacia la novela utopica como refugio que se da en Europa, aqui se 
produce como paso a una narracion que denigra todo proyecto de reforma social. Aun asi el 
fin de siglo incluye la llegada del aluvion inmigratorio al Rio de La Plata, que trae en su ba- 
gaje ideologico un conjunto de proyectos con funcion utopica -en el sentido de Roig- que 
se desarrollaron en el movimiento obrero, por ejemplo con las utopias de Quiroule, a las 
que se deben agregar las traducciones de otro anarquista, Juan Grave, la del socialista Julio 
Dittrich, tan influido por Bellamy como el republicano espanol emigrado a Argentina 
Enrique Vera y Gonzalez con La estrella del sur, una de las primeras obras explicitamente 
situada en el Rio de la Plata 32 . 


32 CELENTANO, Adrian (2004): “Una quimera del progreso: La estrella del sur” en Biagini y Roig (dir.) El 
pensamiento altemativo en la argentina del siglo XX, Buenos Aires, Biblos. 
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A1 tratar las utopias juveniles, Hugo Biagini 33 senala que el movimiento modernista 
sobrevalora la juventud enfrentandola en cierto modo al burgues -al punto que Rodo sena¬ 
la al joven como “eslabon entre la utopia y lo real”- y es el movimiento universitario con su 
proyecto de reforma tanto en la produccion cientffica como en la transformacion social, el 
que constituye un modelo ideal de gobierno, en una alianza de conocimiento y juventud, de 
ciencia y polftica, cuyo punto de referenda son los debates de la Reforma Universitaria de 
1918. Apesarde su difusion latinoamericana y la potencialidad revolucionaria que este au- 
tor destaca para el movimiento juvenil, el pensamiento utopico se halla -a fines del siglo 
XX- cuestionado por varias corrientes que lo acusan de postular supuestos ingenuos, pro- 
poniendo transformaciones de imposible realizacion que luego desembocan en aventuras 
totalitarias. Esta invectiva ubica a la utopia como un desaffo a dios que traera aparejada una 
nueva Babel como castigo, lo que de hecho desemboca en la aceptacion del nuevo orden y 
la naturalizacion de las desigualdades sociales y educativas. Biagini a la vez que admite la 
crisis del pensamiento utopico en los pafses avanzados bajo la marea neoliberal, acuerda 
con posiciones como las de Jameson que indica: 

nada es hoy polfticamente mas importante que la cuestion de la utopia [...] no se si 
un resurgimiento de las capacidades utopicas serfa saludado como una causa o un 
sfntoma de cambio cultural; pero confio en que, si comenzaran a surgir nuevas 
utopias, nuestra capacidad para la accion colectiva y la praxis tambien parecera 
haber comenzado a despertar otra vez 34 . 

Los planteos juveniles de transformacion social que atravesaron las universidades, 
hoy reciben de quienes los protagonizaron el reclamo del abandono de planteos utopicos; 
y, paradojicamente, mientras la institucionalidad se corrompe, crece el prestigio de figuras 
como la del Che Guevara con sus planteos “utopicos”, que Herbert Marcuse considero 
como la alianza de la polftica revolucionaria con la aventura, sin la cual ninguna revolution 
tiene sentido, justamente en una de sus obras claves: Elfin de la utopia, para el filosofo 
frankfurtiano el desarrollo de las fuerzas productivas del capitalismo ya permitfa plantear- 
se la realizacion de las otrora utopicas emancipaciones humanas 35 . 

Desde una perspectiva antropologica tambien se sostiene la proposition de conside- 
rar como utopicas las cosmogonfas milenaristas en los pueblos originarios latinoamerica- 
nos, trabajando sus movimientos, consignas y formas de organizacion. Asf lo hace Alicia 
M. Barabas 36 que afirma que se trata de “utopias concretas” las que forman los movimien¬ 
tos sociorreligiosos indios, que representan “sus propias esperanzas de transformacion del 
mundo, avaladas por tradiciones mfticas y profeticas salvacionistas y mediadas por la parti¬ 
cipation colectiva”. Es mas, son “proyectos y practicas descolonizadoras, que evidencian 
en el lenguaje de la religion las esperanzas colectivas de transformacion radical de la caoti- 


33 BIAGINI, Hugo (2000): Utopias juveniles, Buenos Aires, Leviatan. La tipologia para el analisis utopico in- 
dicada por el autor es la de Baczko, en tanto genero, pensamiento, practicas comunitarias y materiales simbo- 
licos impllcitos. 

34 JAMESON, Frederick “Utopia de la posmodemidad”, Buenos Aires, Confines, n° 6, abril de 1995, p. 23-29. 

35 MARCUSE, Herbert (1967): Elfin de la utopia, Buenos Aires, Siglo XXI. 

36 BARABAS, Alicia M. “Utopias indias, esperanzas al futuro” en Utopia y nuestra America. 
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ca realidad impuesta por la invasion. Expulsar a los espanoles de la faz de la tierra, ceremo- 
niar a los propios dioses, continuar con las costumbres de los ancestros, recuperar el propio 
territorio y la autonomla son sus propositos”. 

Tales creencias milenaristas son actualizadas en ciertas secuencias, que derrotadas o 
diluidas en sus liderazgos se recluyen en lo cotidiano y ritual periodico o en practicas clan- 
destinas hasta que resurgen en las condiciones crfticas, el caso del heroe Cong que activo la 
movilizacion de los mixes en Oaxaca en 1660, hoy un credo cotidiano, o las rebeliones mi- 
totes de 1597 y 1616, que resurgieron en 1956 instando a lapoblacion autoctona a no con- 
sumirbienes occidentales, o los totziles con su virgen que convoca aresistir contra los obis- 
pos y los espanoles. En general se trata de actualizaciones de mitos en un discurso simboli- 
co que se historiza, interpreta la realidad, disena figuras de personajes que guiaran a los ele- 
gidos en la consecucion del milenio, de modo que narra el origen de los de los blancos y la 
miseria de los indios y propone una vision en que todo se invierte. 37 Un ejemplo se produjo 
en 1972 cuando los chinantecos enfrentan su desalojo de su territorio donde se realizarla 
una presa hidroelectrica y promueven las apariciones sagradas que se enfrentan a los inge- 
nieros. En sus mensajes se entrecruzan Jesus con el cura Hidalgo, Benito Juarez y el presi- 
dente de Mexico. Esos movimientos no se restringen etnicamente, muchas veces se des- 
pliegan en vastos territorios, desde los tzeltales y totziles de Chiapas a los mixes de Oaxaca, 
los tepehuanes y otros en el norte de Mexico. 

Desde un punto de vista temporal las utopias indias, segun Barabas, pueden ser vistas 
como “retrospectivas y prospectivas” 38 ; la “espera-esperanza” se cifra en operaciones de 
recuperation y renovation de memorias y a la vez siempre esta abierta a la incorporation 
de nuevos modelos culturales propios y ajenos dentro del contexto salvacionista. No es ca¬ 
sual que estos movimientos de caracter utopico se multiplicaran en el proceso de desarrollo 
del EZLN. En 1994 dentro de la zona de Lomantan, Chiapas, una mujer dijo haber visto un 
angel que le senalo ese sitio como santo, y alii van las procesiones con mensajes que asegu- 
ran que el nino Dios llego entre los pobres, y que ellos deben cuidarlo porque “El ha venido 
por los alzados, para los alzados del EZLN y ellos van a llevarlo y el se va a ir con ellos” 39 . 

OBJECIONES A LA PROPUESTA Y EL PENSAMIENTO UTOPICOS 

Los sucesores de los socialistas utopicos en el siglo XIX relegaron las ideas utopicas 
del movimiento social -dice Manheim- y se ocuparon de la reflexion sociologica y de la li¬ 
terature. Luego se trato, desde el punto de vista sociologico, de investigar la genesis psico- 
logica, las fases de desarrollo y el significado funcional de esa conception. Se entienden 
entonces como utopicos “todos aquellos procesos mentales que no reciben sus impulsos di- 
rectamente de la realidad social, sino que los perciben de imagenes, manifestadas en slm- 
bolos, fantasias, suenos ideas y similares, que en el sentido mas amplio de la palabra no 
existen ”. Como seiialamos arriba, pueden tener dos formas: ideoldgicas, estabilizantes de 
la situation existente, o utopicas, cuando impulsan la action colectiva para transformar la 
realidad buscando objetivos trascendentes. De este modo, lo que aparece en el proceso so- 


37 Ibid, p. 74. 

38 Ibid, p. 77. 

39 Extractado del periodico La jornada, 5 de Junio de 1994, citado en A. BARABAS, op. cit., p. 81. 


Utopia y Praxis Latinoamericana. Aho 10, No. 31 (2005), pp. 93 - 114 


109 


cial no depende solo de su estructura sino de la relation con las imagenes, irreales o no, pri- 
mitivas y adaptadas. Desde el punto de vista psicologico, el pensamiento utopico evolucio- 
na desde una conciencia mi'tico primitiva hacia una comprension realista, radical y raciona- 
lista progresiva. Si el mito funciona como generalization de extasis en terminos simboli- 
cos, en las sociedades primitivas, luego, con la diferenciacion de clases, esta funcion es dis- 
putada entre las clases dominadas y dominantes, acentuandose el aspecto social. Las clases 
dominantes utilizan lo mftico y sus sfmbolos para justificar su autoridad, en forma de ideo- 
logfa; por otro lado, las masas lo hacen apropiandose de modos diferentes para cuestionar 
el orden. En las crisis economicas y sociales la ideologfa cede y el mito adopta la forma de 
lo escatologico y quiliastico, operando como estfmulo de los sfmbolos y de los propios ob- 
jetivos de las masas, para la action colectiva. Asf, la racionalizacion de la utopia toma otro 
camino que la racionalizacion dominante. Los profetas protagonizaron las primeras fases 
del proceso de racionalizacion del espfritu: “Su doctrina de que el mal colectivo no puede 
ser expulsado por rituales magicos y que todo cambio en el destino social debe ser alcanza- 
do sobre la base de la responsabilidad individual marca el fin del proceso por el que la sim¬ 
ple expresion del extasis religioso se habfa convertido en crftica etica a la sociedad” w . 

Inclusive el destierro de los profetas los distancia no solo de la casta sacerdotal sino 
tambien de la escena de la misa, lo cual subrayo la importancia de lo individual, de lo fntimo 
en la religion. 

Es Munzer quien impulsa una combination de extasis con presion social, en termi- 
nos de guerra campesina; en cambio, las posteriores utopias burguesas ponen centra en la 
“Idea” como algo que esta a distancia de la religion y de la tension social. Alin asf, siempre 
la fiction utopica es requerida para el entusiasmo y la trascendencia de los objetivos frente 
a la realidad, para su transformation y para ampliar las concepciones a otros sectores socia¬ 
les. Para Horkheimer, tanto Moro como Campanella estuvieron en la transicion entre dos 
sistemas sociales, soportando experiencias como las persecuciones y matanzas de los cam- 
pesinos expulsados de sus tierras en lnglaterra e Italia 41 . Su situation -no eran esclavos 
pero tampoco podfan sustentarse de manera autonoma- inspire la primera utopia; como la 
forma socioeconomica que ascendfa en esta transicion se asociaba a la ganancia y la propie- 
dad privada, contra ella reaccionaron los utopistas, por ser las visibles formas del poder de 
decision sobre los hombres. En tanto la ganancia aumentaba la importancia del Estado Na¬ 
tion y las fuerzas de la competencia, para los utopistas la idea central era la de la cristiandad 
medieval unida, imagen del parafso, mientras retenfan la atencion social con la caridad, que 
se resaltaba frente a los desgarramientos sociales que se sucedfan en Europa. Y asf es que 
tanto Moro como Campanella se anticipan a Morelly y Rousseau en la vision de la propie- 
dad como corruption del hombre bueno por naturaleza. Pero mientras el ginebrino no quie- 
re retroceder ni distribuir propiedades, los utopistas sf, y con los medios existentes; por eso 
sus utopias no estan a distancia temporal sino a una distancia espacial de sus autores (la isla 
Utopia de Moro se situa en una isla en el oceano; el Estado-Sol de Campanella en el interior 
de Ceylan). Para los utopistas la sociedad perfecta podfa crearse en cualquier momento y 


40 MANNHEIM, Karl (1958): Ideologia y utopia, Madrid, Aguilar. 

41 De ellas surgen tambien utopias, como las de los Levellers y otras, con Morelly, en 1775 y su Codigo de la 
naturaleza. Vease HORKHEIMER, Max (1992): “La utopia”, enBemat Muniesa (comp.), Sociologia de la 
Utopia, Barcelona, Hacer, p. 118. 
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lugar, por persuasion, astucia o incluso, por la fuerza. De hecho el pensamiento utopico ig- 
nora las condiciones historicas: el cambio reside en la voluntad de un sujeto, mas que en la 
base de la sociedad. La utopia salta por encima del tiempo, quiere extirpar el mal de la so- 
ciedad actual y mantener lo bueno que pueda tener, pero olvida que esos son dos aspectos 
de un mismo estado. La doctrina utopica presenta una dificultad logica, ya que plantea que 
la propiedad material es el motivo de las cualidades ammicas de los hombres y que esa pro- 
piedad, inversamente, se abolira partiendo de tal psique. Dice Horkheimer que “La utopia 
del Renacimiento es el cielo secularizado de la edad media [...] Pero del mismo modo que el 
creyente medieval no encontraba en el cielo el reflejo de su propia indigencia, los utopistas 
tampoco descubrfan en sus lejanas islas la reaccion ante la miseria de su tiempo" 42 . 

La diferencia con los filosofos de la burguesia es que los utopistas si reconocieron 
que habria miseria. En la alta edad media, la prosperidad de amplias capas sociales esta uni- 
da organicamente a la de la totalidad, pero en la nueva fase que se desplegaba desde el Re¬ 
nacimiento eso cambiaba, el hombre vivia una existencia desgarrada e inhumana, lo cual 
era insoportable para los utopistas y los lleva a postular una regulacion frente a la mecanica 
de la economia, pretendiendo reunir moral, ciencia y economia. 

Lo utopico se manifiesta mas claramente alii donde es combatido, dice Neiissus 43 , y en 
esa confrontation no hay que perder de vista que todo pensamiento contrautopico resulta 
ideologico, y un buen abordaje es el que hay que hacer sobre las condiciones en que se pre¬ 
senta la denuncia y cuestionamiento de la utopia. Segun este autor el pensamiento conserva- 
dor es el mas consecuente y honesto opositor a la utopia, pese a que el propio concepto de 
conservador englobe todaclase de corrientes. Han variado mucho las condiciones concretas, 
politicas y sociales que los conservadores han tenido que defender, y siempre estuvieron de- 
terminadas por el presente. Lo mismo ocurre con la intention utopica que cuestionan. El con- 
servadurismo queda, como la utopia, en terminos de un principio. Ambos pensamientos se 
oponen, pero no siempre las invectivas antiutopicas provienen del pensamiento conservador 
o de derecha, ni este es siempre apologia de lo existente; por otra parte es facil encontrar en 
sus argumentaciones elementos utopicos, como se puede ver cuando se intenta la definition 
positiva de la “open society" de Popper. El pensamiento utopico deberia precisar sus instru- 
mentos e impulsar la inscription de lo ideologico no en lo intencional sino en lo funcional; 
deberia probar su funcion apologetica, el pensamiento utopico requiere entonces una elabo¬ 
ration de tipo teorica, con una dimension historico-filosofica en la que ubique su impulso. 

Hay ejes persistentes en las objeciones que a menudo se entrelazan -sigue Neussiis-: el 
criterio de posibilidad de realization, la proyeccion totalitaria y la objecion escatologica. La 
critica conservadora parte de la oposicion entre politica realista y pensamiento ideal, pero tal 
oposicion es poco consistente ya que la politica realista esta tambien regida por ideales y es- 
tos pueden actuar politicamente como tales. Esta critica necesita acentuar en lo factico hasta 
convertirlo en leyes normativas o apoyarse en el temor que inspiran las tentativas utopicas, 
marca. El conservadurismo, al presentarse como unica posicion no-ideologica, como politica 
sin ideales -lo cual es falso, ya que esa misma es una posicion ideologica- culmina contra- 
dictoriamente en identificar utopia con ideologia. El pensamiento anti-utopico conservador 
deriva en un antiintelectualismo mas o menos abierto, ya que son los intelectuales quienes 


42 HORKHEIMER, M. Op. cit, p. 128. 

43 NEUSSUS, A. Op. cit, p. 53. 


Utopia y Praxis Latinoamericana. Aho 10, No. 31 (2005), pp. 93 - 114 


111 


imaginan las peligrosas utopias, de lo que Raymond Aron fue un gran ejemplo. Toda crftica 
conservadora deja entrever su temor a la realizacion de la utopia y a sus consecuencias te- 
rroristas, pues como dice Nicolai Berdiejew la utopia es siempre totalitaria y el totalitaris- 
mo siempre es utopico en las condiciones de nuestro mundo. De modo que la utopia es criti- 
cada por puro ideal a la vez que por su proyeccion real (lo que -por otra parte- se le exige), 
aunque tambien si permanece irreal sigue siendo peligrosa. 

Existe un cuestionamiento con fundamento antropoldgico, que se asienta en la natu- 
raleza del hombre concebida como estatica: por mas que se cambien sus condiciones de 
existencia, los hombres no se adecuanan a ella; transformar la economia sin que ellos se 
transformen antes, lleva a hacerlo por la fuerza, en cambio, para el utopista, los hombres 
cambian si cambian sus relaciones. Para el planteo conservador tambien hay un concepto 
positivo de utopia: el idealismo y alejamiento de la realidad hacen a la utopia digna moral- 
mente, se la limita al terreno de lo cultural, arrebatandole asi su fuerza politica. La anterior 
oposicion a los planteos revolucionarios externos de la utopia se transforma en una argu- 
mentacion interna: los utopistas son en realidad conservadores que se expresan por medio 
de la ficcion. Tal literatura es testimonio de una imposibilidad, la contradiccion eterna entre 
ideas y realidad politica. La utopia queda aqui como una moral trascendente, es cultura y se 
ha trocado en externa al mundo. Se convirtio en algo eterno y los conservadores pueden 
ahorareivindicarla, es algo positivo, como todos sus valores eternos; tal positividad requie- 
re unicamente velar el deseo de realizacion. 

Otro planteo antiutopico -dice Neussiis- senala que hay un desvio respecto del “sen- 
tido originario’' de utopia y ese desvio apunta a concretarla en la realidad. Esta vision tiene 
una impronta decadentista, una crftica a la cultura y a la civilization que frente al abandono 
del centra religioso, plantea una edad media mitica y dorada. El sentido originario de la uto¬ 
pia que tenian los griegos se impone en ciertos momentos difusos, fugaces y casuales. Ese 
decadentismo busca eludir los momentos reales en que se experimenta con los planteos 
utopicos y termina llevando la utopia a una forma casi psiquica; una culmination en meta¬ 
fora metafisica, para compensar a corto plazo la explotacion concreta. Hay una conception 
teologica en esta crftica, que distingue el pensamiento utopico, finito, negativo, como uto¬ 
pia falsa; mientras otras utopias representan “el juicio de todas las idolatrias”, estan por 
fuera de las situaciones historicas, la trascienden y pueden tener un conocimiento exacto de 
ello: son las utopias autenticas. Estas espiritualidades, sentimientos originarios y eternos, 
significan de hecho diversos nombres de otras utopias, que tambien estan sacadas de espe- 
ranzas terrenales y funcionan a su vez como simples consuelos. De este modo las criticas a 
la utopia, tanto desde el conservadurismo antiguo, como en la comprension moderna, pre- 
tenden para si el dominio efectivo de lo real y por ello la estrategia consiste en restar serie- 
dad a los movimientos sociales y revolucionarios, les objetan que la crftica paso de lo litera- 
rio a su peligrosidad practica y se troco en terror cuando se apreciaron las formas de las uto¬ 
pias en las dictaduras del siglo XX. 

Los cuestionamientos en forma de “condena del totalitarismo”, realizan la objecion 
escatoldgica. Hay dos vias de oposicion a la utopia, siguiendo a Habermas: una, que plan- 
tea una negation de la historia y afirma normas eternas para la convivencia social; otra, 
acepta relativamente a la historia pero pretende superaria indirectamente de algun modo. 
Tal perspectiva niega la historia en que se desarrollan las experiencias, pone sobre ella a la 
filosofia y postula el retorno a una epoca mitologica, precedida de un apocalipsis, para ter- 
minar con el olvido del ser en que hemos caido por la utopia de convertir al mundo en un es- 
pacio ordenado por el hombre con la tecnica y el trabajo, en especial, con la modernidad. La 
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escatologfa ontologica ubica los objetos en otro contexto que no dominan ni ven los hom- 
bres pero que se aproxima como una catastrofe. De modo que tambien esta crftica, despues 
de todos los ataques antiutopicos, termina incluyendo elementos utopicos, como cuestio- 
nar que la tecnica se desarrolle irracionalmente sin objetivos, como una fuerza ciega. Solo 
que, al contrario de Adorno, en lugar de querer resolver esto con una razon que no se reduz- 
ca a razon tecnica, termina proponiendo una sin-razon de teoremas magicos. 

Sin necesidad de semej antes planteos escatologicos, tambien se critica a la Ilustra- 
cion por su bagaje tecnico y productivo, necesario para la realization de la Utopia, que es 
mas que tecnica y economia. Por ejemplo, cuando Max Weber senala la perspectiva de la 
racionalidad capitalista de endurecimiento en la “jaula de acero” de la “propiedad”, donde 
los medios economicos y tecnicos se convertirian en un fin irracional. Eso es ideologfa 
-dice Neussiis- porque rechaza el progreso; cuando los utopistas lo que senalan es que la 
tecnica por si misma no va a humanizar el mundo, la critica conservadora ve en la tecnica el 
signo por antonomasia de lo inhumano. De allf parte la critica del totalitarismo; no se trata 
de cuestionar los sistemas politicos sino su centra que, determinado tecnica y burocratica- 
mente, tiende al totalitarismo. Asi existe tambien para estos conservadores un “totalitaris¬ 
mo democratico” heredero de la Ilustracion, la utopia y la epoca de masas, inaugurada por 
aquella llevo a la situation de predominio totalitario. La rebelion de la subjetividad, esa lo- 
cura utopica de los hombres de querer controlar su historia y su sociedad, trajo como conse- 
cuencia la sublevacion de las masas, agrupadas por el desarrollo de las fuerzas productivas. 

Repasemos entonces con este autor las objeciones: 

a) Para los conservadores, todas las utopias, tendencialmente, al querer transformar 
lo dado podrian llevar al totalitarismo. La critica al totalitarismo esta presente en mayor o 
menor medida en todos los argumentos contra la utopia, pero en la practica las criticas a las 
utopias porque sacrifican la libertad a la comunidad, no se basan en estudiar seriamente las 
utopias. El concepto de totalitarismo busca unir variadas formas de dominio, sin importar 
su origen historico, social o ideologico, igualandolas en torno de la estructura de control. 
Como engloban aqui a la utopia, termina asociada al nazismo y al fascismo e inclusive a la 
tambien simplificada adscripcion del comunismo al totalitarismo. En realidad tal mezcla y 
origen en raices utopicas se estructura alrededor de la necesidad de oponerlas al pluralismo 
democratico, que se niega a ver el fascismo como consecuencia estructural de su sociedad 
capitalista. El totalitarismo como utopia practica y la utopia como totalitarismo en poten- 
cia, constituye una afirmacion que disimula los procesos historicos que produjeron a am- 
bos regimenes. Este analisis requiere tambien concebir la utopia como una novela, no como 
un proceso historico social, cuando son estos aspectos los que la utopia proyecta. Dice 
Neusiiss: “la critica de los elementos autoritarios, o si se quiere totalitarios, de las utopias 
politicas y sociales, solo cobra sentido si hace hincapie, no en la propia utopia, sino en la 
realidad que quiere destruir”. Pero esa critica tendra a su vez caracteristicas utopicas (por¬ 
que niega la historia como un future ciego predestinado) y propondra -aun esceptica- algo 
mejor. Mas alia de exageraciones criticas, es cierto que en las utopias siempre esta presente 
la planificacion, cuestionada por conservadores y liberales, de querer modificar la relation 
social que basa la libertad en el desarrollo y la competencia salvaje. Mientras para los con¬ 
servadores la utopia atenta contra lo natural y lo organico, para los liberales amenaza la li¬ 
bertad individual y social. Ambas corrientes se encuentran en un “justo medio” que es la 
pluralidad, ya que en la realidad social y politica, la racionalidad solo es posible a medias. 

b) Otra critica se dirige a la violencia de la utopia, considerada no en su funcion criti¬ 
ca sino destructivamente. Esta se intentara imponer por medio de la violencia y pese a que 
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se pensaron con criterios racionales en un principio, devienen irracionales, como cuestiona 
Popper 44 . Para imponerse necesitarfan de un cierto fanatismo y por eso aquel supuesto ra- 
cionalismo no es mas que una religion secularizada, un disfraz. Popper cuestiona tambien 
la “tecnica de planificacion total”, mientras reclama una de cambio evolucionado, pero 
igual no resuelve como alcanzar pequenos objetivos sin un plan. Opone una sociedad 
abierta que, a diferencia de otra cerrada -utopica e ideologica- que es posterior la ideolo- 
gfa; el problema consiste en que lo abierto de tal caracterizacion termina apelando a valores 
que se presentan tan abstractos como cualquiera de los que utiliza la utopia. Ralph Dharen- 
dorf toma el concepto de Popper de sociedad cerrada, pero no critica a la utopia en sf misma 
sino a un concepto de utopia como “nombre especifico de las sociedades en que falta el 
cambio”, critica dirigida a la concepcion de la sociedad como estatica en Talcott Parsons. 
El elemento de consenso general de la sociedad de Parsons (la americana) es utopico, plan- 
tea Dharendorf; en cambio para Neussiis el sistema de Parsons no tiene nada de utopia. Es 
mas, para Parsons -dice Neusiiss- el intento de una critica profunda serfa casi una desvia- 
cion conductual, incompatible con una institucionalizacion, con lo cual esta concepcion es- 
tarfa cerrada a toda critica de tipo utopica. 

c) Nicolai Berdiajew es uno de los exponentes del pensamiento cristiano y conserva- 
dor, que insiste en considerar las utopias segun el desastroso papel que han tenido en la his- 
toria y en no confundir las utopias con las novelas utopicas. Esto no le impide considerar 
que las utopias pertenecen a lo “mas profundo del hombre”, a lo que no se puede arrebatar; 
a la vez que plantea que llevarlas a la practica las destruye, les hace perder su valor absolu- 
to. En el mismo sentido afirma que la libertad -supuesta vfctima de los desvfos utopicos to- 
talitarios- es la utopia mas inalcanzable de todas, que solo Dios puede satisfacer con su po- 
der omnipotente, pero que es imposible de realizar en este mundo. Este planteo no le impi¬ 
de a Berdajiew reconocer que el socialismo es una forma muy concreta de enfrentar a la ex- 
plotacion indecente y la desigualdad intolerable, pero pretende que no tiene nada que ver 
con lo utopico, separando el pensamiento utopico de los presupuestos sociales en que fue 
formulado. Estas contradicciones devienen de la interpretacion de la utopia en clave reli- 
giosa, que tiende a lo absoluto y eterno 45 . 

Una objecion diferente es pensada desde la logica cientffica y el positivismo por 
Krysmansky y Raymond Ruyer. Esta objecion sostiene la necesidad de considerar la utopia 
como un metodo, un instrumento independiente de su contenido. A1 considerarla de esta 
manera y no como “un fenomeno normativo intencional”, la utopia permite elaborar mode- 
los posibles de realidad, ya que las utopias normativas, basadas en valores -como Justicia y 
Felicidad- han fracasado. A1 considerarlas puramente instrumentales, las utopias y las an- 
tiutopfas son identicas en este autor. Cada utopista se debe actualizar en su metodo, en for¬ 
ma acorde con la situacion de investigacion; de hecho, este planteo quiere marginarse de 
una polemica de tipo valorativa y su modelo de utopia es la literaria, “si la utopia se sumer- 
ge en la amplia corriente polftica, se diluye en ella y se vuelve inaccesible. Pero si se la man- 
tiene fija a la forma literaria y concreta, la utopia se hace accesible como forma de pensa- 


44 POPPER, Karl, “Utopia y violencia”, en Bemat Muniesa, Sociologia de la utopia, Barcelona, Hacer, 1992, 
pp. 145 y ss. 

45 Senala Neusiiss que justamente ni los utopistas ni Marx se proponen tal plenitud e inclusive plantea en El ca¬ 
pital que el reino de la libertad tiene como condition fundamental la reduction del tiempo de trabajo. Y los 
utopistas aluden a una plenitud que estaria en un horizonte muy lejano. 
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miento racional e independiente”; para hacerla accesible se le quita el nucleo problematico 
-su relacion con la polftica-; asf se accede a una corteza vada de intencionalidad. 

Por ultimo, una critica del marxismo segun Neussiis: en general el marxismo contribu- 
yo a la descalificacion del pensamiento utopico, senalando que toda la secuencia de Moro a 
Cabet estaba articulada alrededor de una vision de la sociedad que atendfa mas los proyectos 
de reforma del capitalismo (por medio de influencia sobre los burgueses o ensayos aislados 
de la sociedad capitalista), en vez de fundar una critica interior al capitalismo basada en un 
analisis de las fuerzas sociales que en el se enfrentan. Justamente el “materialismo historico” 
serfa la ciencia socialista que permitirfa resolver los problemas que senalaban los utopistas. 
El derrotero contrario es el que seguirfa esa forma de pensamiento: se convirtio en la antesala 
de la sociologfa burguesa, pues ella tambien tiene un origen utopico. 

NOT A FINAL 

En este recorrido debemos senalar que la formulacion del pensamiento utopico no 
deja de aparecer nunca dentro de un procedimiento politico , incluyendo a quienes objetan a 
la utopia: todos deben remitirse a la relacion entre la teorfa y la practica polftica para afir- 
mar sus posiciones. Esto demuestra que -por estar inserto en toda concepcion polftica- se- 
parar o extraer el pensamiento utopico de las concepciones polfticas no esclarecera gran 
cosa, ni sobre esa polftica, ni sobre lo utopico especfficamente. El procedimiento debe 
adentrarse en la relacion entre cada pensamiento politico y los elementos utopicos en el for- 
mulados. A diferencia del modo de pensamiento de la filosoffa polftica, con su procedi¬ 
miento ex post, lo utopico se presenta dentro e incluso previo a intervenciones polfticas 
-sean estas reformistas o revolucionarias- lo que explica muchas de sus frases oscuras, 
contradicciones e indefiniciones que estan pensadas dentro de practicas militantes, no diri- 
gidas a clasificar o a ser clasificadas, sino a trasformar situaciones concretas. 

Al ser politico el centra de la reflexion utopica se presentan -por lo menos- tres protago- 
nistas: los movimientos de masas, los metodos en que estas se organizan y una forma siempre 
problematica: la representacion estatal o la cuestion del poder. Es esta ultima forma la impug- 
nada y reformulada en todo momento por el pensamiento utopico, sea de cuno liberal, socialista 
(utopico o cientffico) y anarquista. Alrededor del poder se articula el saber que instala el proble- 
ma del intelectual y las condiciones de elaboracion del pensamiento -sea dentro del relato o en 
la “funcion utopica” de los discursos- haciendo imprescindible la reflexion sobre el trabajo in¬ 
telectual que produce la utopia y el trabajo del intelectual dentro de la utopia, ademas de la rela¬ 
cion entre ambos. En este sentido, el abordaje del concepto de utopia impone una revision de la 
historia polftica y social, de la historia de la filosoffa polftica y de la historia intelectual. 

Suponer que el concepto de utopia es importado en Latinoamerica por ser de origen eu- 
ropeo es un obstaculo que presupone que las ideas tienen un centra europeo y una periferia la- 
tinoamericana, concepcion que otorga primacfas y subordinaciones que no se verifican en 
este caso, ya que todas las fases historicas de las concepciones utopicas se desplegaron en 
nuestro continente, ademas de haber sido la conquista de America una fuente de elaboracion 
utopica. El punto es subray ar en cada momento como se anudan, mezclan y contradicen cate- 
gorfas de tales supuestos centros con tales supuestas periferias. Se trata entonces de revisar 
que relaciones sociales se imponen -de clase, de genera, de saberes, de naciones, etc- en par¬ 
ticular el sentido de la dominacion presente en el pensamiento utopico, en la medida en que 
las relaciones dominante-dominado y la violencia a ella inherente se presentan como el cen¬ 
tra de la polftica moderna. Al fin y al cabo -como senalo Adorno- “ninguno de los conceptos 
abstractos se aproxima mas a la utopia realizada que aquel de la paz eterna”. 
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RESUMEN 

O presente artigo pretende trazer algumas 
consideragoes filosoficas sobre o conceito da in- 
terpelagao etica e da justiga no pensamento de 
Emmmanuel Levinas. Trata-se do pensamento 
da relagao assimetrica com o outro em sua abso- 
luta e infinita alteridade. A subjetividade e afir- 
mada pela proximidade etica do outro. A alteri¬ 
dade tern um peso existencial etico. A justiga em 
Levinas trata da alteridade absoluta do outro. Le¬ 
vinas utiliza-se das categorias bfblicas da viuva, 
do orfao, do pobre e do estrangeiro para explici- 
tar a relagao assimetrica da etica e da justiga. So¬ 
bre o outro nao podemos exercer o poder, mas, 
devemos a ele o trabalho da justiga como liturgia. 
Palavras chaves: Emmanuel Levinas, interpe- 
lagao etica, alteridade. 


ABSTRACT 

This essay presents some philosophical 
considerations on the concepto of ethical 
interpelation and justice in the philosophy of 
Emmanuel Levitas. It deals with his thought in its 
assymetric relation with the “other” in absolute 
and infinite alterity. Subjectivity is affirmed by 
the ethical proximity of the other. Alterity pos¬ 
sesses existencial ethical weight. Justice in 
Levinas deals with the absolute alterity of the 
other. It utilizes the biblical categories of widow, 
orphan, poor and foreigner in order to explain the 
asymetric relationship between ethics and jus¬ 
tice. We cannot exercise power over the other, 
but it is necessary to exercise justice as a liturgy. 
Key words: Emmanuel Levitas, ethical 
interpelation. alterity. 
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“La filosofia invoca, en un sentido esencialmente 
liturgico, al Otro, maestro o alumno, 
al cual se dice el“todo”. Por ello, precisamente, 
el cara-a-cara del discurso no adhiere un sujeto a 
un objeto, difiere de la tematizacion, 
esencialmente adecuada, porque ningun concepto 
se toma de la exterioridad”. 

Emmanuel Levinas 


O PENSAMENTO DIALOGICO 

Comemoramos neste ano o centenario de nascimento de Emmanuel Levinas. Em 
muitos centros de filosofia ocorrem inumeros atos festivos com seminarios e debates sobre 
o pensamento de Levinas. Essa comemoragao me leva a esbogar as seguintes linhas que tra- 
zem algumas reflexoes sobre o pensamento dialogico que foi um dos paradigmas marcan- 
tes deste grande pensador do seculo XX. Levinas deu a filosofia uma vida nova ao introdu- 
zir o tema da alteridade e da da interpelagao etica. Na sua obra Totalidade Infinito os leito- 
res sao interpelados para uma reflexao etica sobre o reconhecimento e acolhimento liturgi¬ 
co da alteridade absoluta do outro. Falamos da invocagao do Outro no sentido liturgico do 
Outro pois, a interpelagao rompe com todos os paradigmas da certeza logica e da funda- 
mentagao ultima. A interpelagao j a e um evento na-anarquico, esta no ale de toda arche. 
Nao e um acontecimento anterior ao princfpio da filosofia, mas esta no verbo que esta no 
princfpio.A in-vocagao etica do Outro ja e uma pro-vocagao, que chama no tempo que e o 
tempo do outro. E o tempo da liturgia, da devogao de um tempo no qual somos paraprestar- 
mos a atengao a alteridade do outro. Levinas parte do pensamento de Franz Rosenzweig 
para apresentar a ideia da alteridade do outro como doador do nosso tempo existencial e da 
experiencia etica de toda criagao 1 . Com essa evocagao etica podemos dizer que o pensa¬ 
mento de Levinas e fundamental para uma dialogo intercultural e do reconhecimento de um 
outro modo que ser, ou alem da essencia. 

A filosofia alcanga seu veradeiro amadurecimento com os dialogos de Socrates, que 
Platao nos transmitiu sistematicamente como um exercfcio continuo para buscar o conheci- 
mento e encontrar a verdade. A filosofia e concebida numa amplitude maior, pois, o filoso- 
fo como o amigo da sabedoria nao apenas trata das leis da natureza e de sua arqueologia, 
mas da subjetividade. Para Socrates a filosofia era um exercfcio etico que ele desenvolvia 
nos seus longos dialogos com seus discipulos e amigos. Seus princfpios de etica eram dura- 
mente analizados pelos seus interlocutores. Socrates se apresentava como um amigo da sa¬ 
bedoria e a qual servia com veneragao e procurando identificar seus atos com a justiga. Sua 
pessoa a todos impressionava, como poderemos ler na Apologia de Socrates, texto com um 
teor quase sagrado escrito pelo discfpulo Platao, muito fiel e proximo. Socrates teria dito 
que ele ensaiava a arte de seu pai, um escultor, que criava dum bloco de marmore as formas 
de uma figura humana e que ele auxflia no nascimento da maturidade do homem como uma 


1 ROSENZWEIG, Franz (1988): Der Stem der Erlosung .Frankfurt am Main: Suhrkamp. 
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forma do exercfcio da maieutica, conhecida na arte medica e exercida pela sua mae que era 
parteira e que auxfliavas as gestantes no nascimento dos filhos, esse metodo era compreen- 
dido como uma visao transparadigmatica para que o homem possa com mais facilidade fa- 
zer nascer suas ideias. Pois, Socrates concentrava-se em investigar o ser humano e as possi- 
bilidades de seu conhecimento. A inscrigao na entrada do Templo de Apolo em Delphos: 
Conhece-te a ti mesmo serve como ponto de partida de sua filosofia. Esse e o pressuposto 
fundamental para alcangar o conhecimento correto: O auto-conhecimento. O interessante 
que se quer dizer com isso, e que ele nao so se interrogava sobre o que nos podemos conhe- 
cer, mas, perguntar por aquilo que nos nao sabemos conhecer. Este segundo aspecto do 
questionamento de Socrates deve ser compreendido, como fundamental para o quefazer da 
filosofia na atualidade. Voltando-se para a interioridade da subjetividade e assimilar a ex- 
pressao de Socrates eu sei que nada sei. Por um lado, aprendemos de Socrates que a filoso¬ 
fia e a feliz condenagao da qual o ser humano jamais podera fugir, e nesse sentido que o fi- 
losofar e tambem uma experiencia perigosa. Pois, a atitude filosofica exige uma autentici- 
dade existencial radical. Mas, por outro, a filosofia leva-nos ao instante fatal: a descoberta 
do nosso nao conhecimento, ou de que alguem poderia manipular o que se deve conhecer e 
dizer. Ja seria a forma como se poderia conduzir a imposigao da ideologia que pode mani¬ 
pular as mentes dos outros atraves do sistema educacional ou de outros aparelhos de mani- 
pulagao. Socrates ensina que com o metodo maieutico o ser humano toma consciencia do 
momento singular no qual ele descobre seu estado de ignorancia. 

Esse instante da tomada de consciencia acontece na experiencia dialogica. Esse mo¬ 
mento e segundo Soren Kierkegaard o instante filosofico importante para uma nova abertu- 
ra do homem para o mundo e para seu auto-conhecimento. Levinas considera esse instante 
para explicitar do impulso e da obsessao pela alteridade absoluta do outro, que rompe com 
a egologia: 

El comienzo del saber solo es posible si se rompe el encantamiento y el equfvoco 
permanente de un mundo en el que toda aparicion es posible simulacion, en el 
que falta el comienzo. La palabra introduce un princi'pio en esta anarqufa. La pa- 
labra desencanta, porque, en ella, el ser que habla garantiza su aparicion y se au- 
xilia, asiste a su propia manifestacion. Su ser se efectua en esta asistencia. La pa¬ 
labra que ya apunta en el rostro que me mira, introduce la franqueza primera de 
la revelacion. Con relation a ella, el mundo se orienta, es decir adquiere una sig¬ 
nification 2 . 

E na relagao que instaura a consciencia e a linguagem conforme podemos ler no texto 
do livro De magistro de Santo Agostinho, e essa a profunda experiencia humana, uma ex¬ 
periencia do inefavel que vai significando tudo “Ter um sentido, e ensinar ou ser ensinado, 
falar ou poder ser dito” 3 . E a correlagao hermeneutica a priori como fundante da relagao in- 
tersubjetiva, que, segundo Martin Buber fundamenta-se na dualidade das palavras-princi- 
pio Eu-Tu e Eu-Isso. Levinas da a linguagem um sentido etico, porque e pela linguagem 
que o ser humano instaura um novo sentido a criagao do mundo e na linguagem se da uma 


2 LEVINAS, Emmanuel (1977): Totalidad e infinite, Salamanca: Sfgueme, p. 120. 

3 Ibidem. 
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abertura para a alteridade, para a comunidade: “A palavra instaura a comunidade somente 
ao “dar”, ao apresentar o fenomeno como dado e da ao tematizar” 4 

A FILOSOFIA DIALOGIC A E A INTEPELAfAO ETICA 

O pensamento de Levinas insere-se com um destaque peculiar entre as multiplas cor- 
rentes do pensamento dialogico contemporaneo. A filosofia do seculo XX sofrea com o im- 
pacto do pensamento de F. Nietzsche, recebe a fenomenologia de Husserl, a obra Ser e tem¬ 
po de Heidegger, o Ser e o Nada de Jean Paul Sartre e todas as formas de existencialismo. 
No meio de todo esse rumo da filosofia, uma abordagem nova sera feita pelo chamado o 
novo pensamento de Franz Rosenzweig 5 , Hans Ehrenberg 6 , Ferdinand Ebner 7 , Martin Bu¬ 
ber 8 e, mais recentemente, Emmanuel Levinas delineou uma nova postura na reflexao crfti- 
ca possibilitando uma sustenta£ao mais profunda e abrangente dos direitos humanos. 

Esses filosofos marcaram de maneira especial a historia do pensamento, da antropo- 
logia filosofica, da Filosofia do Direito e influenciaram fortemente a etica, a teologia, a pe- 
dagogia, a utopia e a psicologia. Ferdinand Ebner e Martin Buber tiveram uma repercussao 
na teologia e na filosofia da linguagem e Franz Rosenzweig na sua filosofia do direito lan£a 
as bases para a crftica ao totalitarismo, tematica de Hanna Arendt, Theodor Adorno e 
Emmanuel Levinas. 

Franz Rosenzweig fundamentou seu judai'smo durante a primeira guerra mundial na 
sua correspondencia com Eugen Rosenstock, foi uma correspondencia que aconteceu de 
uma para outra trincheia cheia de riqueza e profundidade de pensamento. E e na obra a 
Estrela da Reden 9 ao em que Rosenzweig da a palavra aos filosofos desde Platao ate Hegel 
e Nietzsche, os poetas desde Sofocles ate Goethe e Rilke, Moises e Buda, Jesus e Laotse 
Rabbi Akiwa e Maiomonides, Tomas de Aquino e Lutero. O que de judaismo existente na 
obra e que essa filosofia nao inicia com o Eu, mas, com o Tu com o qual oEue interpelado. 
Nao sera um Eu pensante que pergunta por Deus, Mundo e Homem, mas, sera a partir per- 
guntado e questionado e trazido a existencia. Assim, uma das grandes contributes de Ro¬ 
senzweig para a historia da filosofia contemporanea e a crftica feita ao Idealismo e ao Tota¬ 
litarismo do Estado, inserindo, assim um novo dimensionamento do tempo e das possibili- 
dades humanas na significa£ao da historia, buscando um sentido para a experiencia huma- 
na face a consciencia do finito e infinito, paradigmas-chaves no pensamento de Levinas. 
Aqui temos a forte influencia de Rosenzweig sobre a passagem existencial de Walter Ben- 
jamin nas concep£oes escatologicas da historia. 


4 Idem. p. 121. 

5 MAYER, Reinhold, ROSENZWEIZ, Franz (1973): Eine Philosophic der dialogischen Erfahrung, Miin- 
chen, 1973. 

6 LICHARZ, Werne & KELLER,Manfred (Org.) (1986): Franz Rosenzweig und Hans Ehrenberg: Bericht ei- 
ner Beziehung, Frankfurt am Main: Haag & Herchen. 

7 EBNER, Ferdinand (1963): Schriften, em 3 Vol., Mimchen. O dialogo originario e apresentado na Bfblia, 
como a fala de Deus com o homem, por isso, eu gostaria de apontar para que seja considerado o fato que dois 
pensadores ao mesmo tempo encontrem a forma do filosofar de maneira semelhante, um que era judeu, Mar¬ 
tin Buber e o outro Ferdinand Ebner que a partir da fundamento biblico desenvolve uma filsofia crista, sejam 
autores tao fundamentais para o pensamento dialogico. 

8 Em 1923 Martin BUBER publica Eu e Tu. 
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A filosofia de Levinas instaura um novo humanismo. A perspectiva de seu pensa- 
mento abrange fundamentalmente a etica. A etica tem seu ponto de partida no reconheci- 
mento da alteridade do outro. Levinas e um pensador que vai alem das perspectivas da sub- 
jetividade, do psiquismo e da egologia da Modernidade, inserindo-se na compreensao do 
reconhecimento dos Direitos Humanos fundamentals ditados pela alteridade do outro que e 
o fundamento e a dimensao teleologica da justi§a. 

Levinas nasceu em 1905, na cidade de Kaunas, Lituania, e emigrou como universi- 
tario para a cidade de Estrasburgo, na Fran 9 a, e foi estudar emFriburgo, tendo aulas com 
Edmund Husserl e com Martin Heidegger. Introduziu a filosofia da fenomenologia na 
Franga. Sua tese de doutorado foi sobre a teoria da intuiyao em Husserl. Tendo passado 
pelo campo de concentra 9 ao de Stammlager, torna-se depois diretor do Colegio Israelita 
de Paris e, a seguir, professor na Sorbonne. Faleceu em 1995. Destacamos entre as suas 
principals obras Totalidade e Infinito; Difficile liberte; Outro modo de ser ou alem da es¬ 
sentia; Humanismo do Outro Homem; A I’heure des Nations; Entre nos; Quattre Lectu¬ 
res talmudiques. 

Enrique Dussel, em sua obra Etica da libertagao apresenta Levinas como uma vftima 
do holocausto judeu no cora 9 ao da Modernidade. Foi um sobrevivente que come?a sua 
obra madura ( Outro modo de ser ou alem da essencia) da seguinte maneira:“Em memoria 
dos seres mais proximos entre os seis milhoes de assassinados pelos nacional-socialistas, 
junto a milhoes e milhoes de humanos de todas as confissoes e nagoes, vftimas do mesmo 
odio do outro ser humano, do mesmo anti-semitismo”. 

O pensamento filosofico de Levinas exige uma fidelidade hermeneutica que implica 
numa transparadigmatiza 9 ao das categorias utilizadas no contexto de seu novo humanis¬ 
mo. O paradigmapara areflexao etico-jurfdica e o conceito da ileidade (illeite), que emerge 
pela interpelagao etica face ao impacto da infinita responsabilidade e de uma obediencia ir- 
restrita a voz da alteridade absoluta do outro que questiona a seguranca e a radicalidade da 
minha subjetividade. Essa categoria reverte para uma etica da memoria. 

As categorias do pobre, orfao, estrangeiro e da viuva sao categorias bfblicas para ex- 
pressar a dimensao da intcrpelayao etico-jurfdica que se manifesta pela epifania do rosto do 
outro, cujo olhar coloca em total questionamento a certeza do meu eu, interpelando-o pelo 
clamor: “Tu nao mataras”. Essas categorias, desconhecidas no pensamento grego e, conse- 
quentemente, na trad^ao do pensamento filosofico ocidental, sao salvaguardadas na tradi- 
5 ao teologica crista atraves do preceito, julgamento e da justiga (Mt 25, 31-46). Essa otica 
da justi 5 a e a tentativa para superar a egologia, a ipseidade e a arche da subjetividade do 
pensamento da Modernidade para instaurar o dado da irrefutabilidade da interpelagao etica 
no momento da dialogicidade da singular rclayao recfproca do Eu-Tu, para ir ao encontro 
da misteriosa rela 5 ao de just^a, que se realiza efetivamente na rela 5 ao Eu-Ele. A justhja e a 
rela 5 ao assimetrica. 

Para expressar o principio da lei e da justiga, Levinas utiliza-se das leituras talmudi- 
cas nas quais interpreta a lei positiva, formulada nos dez mandamentos, dando um sentido 
historico-existencial a rela 9 ao dialogica Eu-Deus, que seria a experiencia de transcenden- 
cia, que somente sera real no cumprimento dajustiga que acontece na total heteronomia, ou 
seja, na rela 5 ao com o outro que ja nao e mais o meu Tu da rela 5 ao de reciprocidade dialogi¬ 
ca Eu-tu, e a ileidade, por isso interpela 5 ao etica. Ajusti 9 a, segundo Levinas acontece con- 
cretamente quando a lei que responsabiliza o meu Eu ultrapassando todas as formalidade 
jurfdicas essenciais e colocando a minha subjetividade alem do questionamento dos direi¬ 
tos humanos adquiridos, porem, no evento historico, o tempo do outro, que se conta diante 
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da absoluta responsabilidade que me cabe nessa relagao assimetrica para com o Outro. A 
alteridade do outro e descrita por Levinas com uma dimensao etica. Mas, parte de uma fe- 
nomenologia da percepgao. O Outro, carnalidade sensrvel e como o Eu psfquico, manifes- 
ta-se pelo rosto. Levinas apresenta o rosto do outro na negagao para ser conteiido. Pois, as- 
sim ele nao poderia ser compreendido, isto e englobado. Nao poderia ser visto e nem toca- 
do, porque na sensagao visual ou tatil, a identidade do eu envolve a alteridade do objeto que 
e precisamente conteiido. Para Levinas o Outro nao e outro com uma alteridade relativa. A 
alteridade do Outro nao depende de uma qualidade que o distinguiria do eu, pois essa dis- 
tingao anula a alteridade. Mas, a relagao entre o Outro e eu, nao termina em numero nem no 
conceito. O Outro permanece infinitamente transcendente, na epifania de seu rosto ele me 
chama e me interpela. A alteridade absoluta do Outro me interpela como vitima. O rosto do 
proximo sobrecarrega-me com uma responsabilidade irrecusavel, precedendo todo con- 
sentimento livre, todo pacto e todo contrato. Do Outro nao poderei fazer uma representa- 
gao. Ele se revela como vitima mais nu do que toda nudez, e pobreza, pele desgarrada. O 
rostro do Outro e revclacan do Outro como vitima. 

Levinas estrutura a constituigao juridica do eu atraves do princfpio da substituigao. 
Utiliza-se por um lado, da figura estilfstica da representagao de que o Eu e portador da res¬ 
ponsabilidade do outro, por outro lado introduz na fenomenologia e na hermeneutica jurf- 
dica o conceito de substituigao. Com este conceito Levinas compara a constituigao da feno¬ 
menologia da autoconsciencia, o si-proprio, utilizando-se do conceito de uma assinagao de 
uma extrema urgencia e de uma obrigagao anacronicamente anterior a todo o ato de com- 
promisso. Enuma responsabilidade absoluta que nao sejustificapornenhum compromisso 
previo. Na responsabilidade para com o outro se instaura a situagao etica. Nao se trata de 
uma responsabilidade diante do outro em cuja situagao nos sentirfamos inocentes. Na ver- 
dade encontramo-nos sempre numa situagao de responsabilidade pelo Outro antes de qual- 
quer julgamento. Na linha do pensamento etico de Levinas emerge um novo imperativo ca- 
tegorico que, mesmo alem da condigao de ser anterior a todo pensamento e a toda funda- 
mentagao, poe a interpelagao etica como principio da justiga. Levinas fala de uma signifi¬ 
cagao que esta alem da visibilidade que se poderia tematizar num signo ou num codigo de 
Direito. E o proprio transcender para alem daquilo que e significagao. Ora, e o proprio 
transcender do alem da significagao que nos conduz para o apice contraditorio da relagao 
do um-para-o-outro, este paradigma nao e um defeito da intuigao, porem, o excesso da res¬ 
ponsabilidade. E minha responsabilidade para com o outro que forma o para da relagao, a 
mesma significagao da significagao que significa no Dizer antes de mostrar-se no Dito. 
Aqui encontramos o sentido dado por Levinas para a revelagao da perspectiva da intrigante 
relagao do Eu para o outro. E a plenitude da compreensao, nao no sentido de um idealismo 
filosofico da subjetividade, mas, no questionamento da instituigao juridica formal que vai 
alem do seu codigo restrito e introduz a interpelagao etica do outro, com o qual nenhuma re¬ 
lagao de formalidade e de expressao significativa tenho na relagao porem, no imperativo 
categorico da infinita responsabilidade no qual esta radicado a minha subjetividade para 
com o outro. A relagao juridica segundo a interpretagao de Levinas sustenta-se na expe- 
riencia fenomenologica do momento em que o Eu e despertado pela interpelagao etico-jurf- 
dica do outro. A tomada de consciencia da-se no insuperavel questionamento, no sentido 
socratico, do momento que ja nao e mais o meu tempo mas e o tempo do outro. A minha 
subjetividade e tomada como refempelo outro. Desta responsabilidade infinita do outro se- 
rei sempre um refem. A condigao de refem irrompe sobre minha subjetividade com a epifa¬ 
nia do rosto do outro. E no rosto do outro concreto em carne e osso na transcendencia etica 
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do tempo que nao e o tempo da minha subjetividade em que o olhar do rosto do outro me in- 
terpela com o clamor tu nao matards. 

O PRINCIPIO DA ILEIDADE PARA EXPRESSAR A JUSTICA 

Assim, encontramos o princfpio da justiga que esta situada anacronicamente anterior 
a consciencia da subjetividade. A subjetividade, segundo Levinas, estabelece-se alem da 
egologia, da autonomia absoluta do eu e da vivencia e da ipseidade ou do em-si e do para-si. 
A condigao da subjetividade humana e possibilitada atraves da relagao do eu com o outro 
na qual esta implicada a relagao que se estabelece ja anteriormente a qualquer arche, ou 
seja, a subjetividade existe ja anteriormente a arche, ela e an-arquica. Mesmo antes da mi¬ 
nha existencia, ja sob subjetividade, o meu eu e infinitamente responsavel pelo outro. Levi¬ 
nas, por um lado, busca a intemporalidade e a temporalidade das circunstancias privilegia- 
das do vivido em que se constitui a temporalidade, tematizada por autores como Moses 
Mendelssohn, Franz Rosenzweig e Hans Ehrenberg. 

Levinas expressa a relagao etico-jurfdica da subjetividade a partir da ideia da relagao 
infinita inter-humana e com o Infinito. A subjetividade expressa-se atraves da condigao de 
ser refem do outro, o que implica uma ruptura da totalidade e a instauragao da experiencia 
do outro como uma experiencia da transcendencia. Assim, a minha subjetividade realiza-se 
concretamente na historia atraves da relagao com o outro que se manifesta atraves de seu 
rosto, cujo olhar e uma constante interpelagao de justiga: “tu nao mataras”. A subjetividade 
acontece na existencia humana atraves da relagao intersubjetiva e na exigencia infinita de 
justiga para com o outro. 

O outro revela-se na epifania de seu rosto: 

A apresentagao do rosto -a expressao- nao desvela um mundo interior, previa- 
mente fechado, acrescentando assim uma nova regiao a compreender ou a captar. 
Chama-me, pelo contrario, acima do dado que a palavra poe ja em comum entre 
nos. O que se da, o que se toma, reduz-se ao fenomeno, descoberto e oferecido a 
captagao, arrastando uma existencia que se suspende na posse. Em contrapartida, 
a apresentagao do rosto poe-me em relagao com o ser. O existir do ser -irredutlvel 
a fenomenalidade, compreendida como realidade sem realidade- efetua-se na 
inadiavel urgencia com que ele exige uma resposta. Essa resposta difere da “reag- 
ao” que o dado suscita, porque nao pode ficar “entre nos”, como quando das dis- 
posigoes que eu tomo em relagao a uma coisa. Tudo o que se passa aqui “entre 
nos” diz respeito a toda gente, o rosto que o observa coloca-se empleno dia da or- 
dem publica, mesmo que dela me separe ao procurar com o interlocutor a cumpli- 
cidade de uma relagao privada e de uma clandestinidade 9 . 

O Dasein em Levinas tem fome, sofre as penurias da contingencia existencial e incli- 
na-separaa alteridade. Para Levinas, esta e a experiencia originaria da etica. “A eticajapor 
si mesma e uma otica” 10 . O ato de alimentar-se e o primeiro ato moral. A pessoa que se ali- 


9 LEVINAS, Emmanuel (1977): Op. cit, p. 190. 

10 Id., ibid., p. 16. 
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menta recebe da bondade do outro o alimento; por exemplo, na relagao entre recem-nasci- 
do e mae, com a famflia e mais tarde num ambito social mais abrangente, a sociedade na 
qual a pessoa vive. Como, ao ser alimentado, houve a satisfagao de uma necessidade que 
possibilita irromper na vida, assim isso ocorre na economia, num momento seguinte. Essa 
experiencia fenomenologica da satisfagao das necessidades e do rompimento do egofsmo 
provoca a primeira experiencia etica do ser humano, que e encontrar-se com a alteridade do 
outro. E uma experiencia fenomenologica. Levinas acentua cada vez mais essa perspectiva 
fenomenologica da satisfagao das necessidades primordiais, como o alimento, o abrigo, o 
afeto, a economia e o conhecimento tecnico como elementos existenciais sustentadores da 
vida humana. Elementos esses que sao essenciais para a experiencia fenomenologica da 
etica. E Levinas busca compreender a fenomenologia de Husserl para uma experiencia me¬ 
taffsica. “A fenomenologia husserliana tomou possfvel a passagem da etica para a exterio- 
ridade metaffsica” 11 . 

CONCLUSAO 

Na passagem da transparadigmatica da egologia da Modernidade para a responsabi- 
lidade infinita devida pelo Eu a alteridade absoluta do outro, Levinas inaugura uma impor- 
tante dimensao na filosofia. O que ha de fundamental e inovador no pensamento de Levinas 
e o seu carater etico, interpelagao etica do outro que se manifesta em sua alteridade sob va- 
rios aspectos fundamentals para a compreensao da relagao jurfdica que implica a concretu- 
de existencial, corporeidade, proximidade e relagao inter-humana. Mas a revelagao ou a 
epifania do outro nao e meramente fenomenologica, e sim manifestagao de sua absoluta al¬ 
teridade com o princfpio etico. 

A obra de Levinas irrompe com uma nova imagem sobre o ser humano. Levinas 
aponta para uma nova experiencia da etica, a etica do reconhecimento da alteridade absolu¬ 
ta do Outro como vftima que se introduz na historia da humanidade. Com isso, sera introdu- 
zida dentro da antropologia filosofica uma nova perspectiva que perpassa as multiplas di- 
mensoes do conhecimento humano, desde a teologia, psicologia, direito ate o campo da 
tecnica. A concepgao fundamental desse novo humanismo de Levinas, conhecida como 
humanismo do outro homem, e a solidariedade e a infinita responsabilidade etica que se 
correlaciona com a experiencia humana. 

A totalidade sera rompida a partir da subjetividade. A subjetividade aparece como 
aberta para a exterioridade, sem poder escapar da relagao assimetrica, a qual, por seu lado, 
se manifesta ao outro de maneira diacronica como culpada e responsavel. 

A experiencia etica e, na verdade, uma experiencia metaffsica, isto e, nao e nem um 
processo dialetico de desvelamento, nem ontologico, mas e um processo interpessoal da re¬ 
velagao e da transcendencia. O desejo pela transcendencia sera despertado atraves do grito 
pela justiga e pela revelagao do rosto do outro. 

Lalar da alteridade significa, antes de tudo, incluir a etica no pensar. A relagao com o 
outro realiza-se na forma da bondade, que se chama de justiga e verdade e que se concretiza 
historicamente numa infinita experiencia de transcendencia, como solidariedade e respon¬ 
sabilidade pelo outro. 


11 Ibid. t p.ll. 
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As categorias biblicas, o orfao, o pobre, a viuva e o estrangeiro, utilizadas na filosofia 
de Levinas, recebemumaconcreta significagao e destino na hermeneuticajuridica. O outro 
e o oprimido, que se chama de indio, de campones sem terra, de marginalizado nas periferi- 
as dos grandes centres urbanos, de desempregado, de pobre do povo que clama por justiga. 
A revelagao desse outro exige uma correspondente praxis libertadora. 

Esse outro nao podera ser negado nem desconsiderado, uma vez que ele se encontra 
justamente fora da dimensao do jogo do meu eu. 

O outro que vem ao meu encontro, que clama por justiga em sua interpelagao, rompe 
com o sistema da opressao, com a ideologia ou ilusao, ele rompe com o egofsmo do eu. 

O ser humano experiencia a presenga concreta do outro em sua exterioridade e se en¬ 
contra com ele mesmo na transcendencia. Neste sentido, a proximidade no horizonte do 
ser-para-o-outro nao tem nenhuma delimitagao espacial e temporal, porem abarca toda a 
humanidade. O ser-para-o-outro refere-se a um saber moral, ao pensar moral, a bondade, a 
diaconia, a substituigao do outro e a justiga. A relagao com o outro, no ser-para-o-outro, 
plenifica-se, fundamentalmente, no ser da comunidade, o que corresponde a responsabili- 
dade etica para com o outro, como uma experiencia na alteridade. 

Na definigao da interioridade soberana, Levinas descreve a liberdade como vontade. 
A verdade sera experienciada pelo ser humano quando este pratica a justiga. Atraves do ou¬ 
tro, apresentam-se diante do eu “muitos outros”. Levinas chama a estes “muitos outros” de 
terceiro. Aqui reside a razao por que a relagao do eu com o outro alcanga uma dimensao in- 
finita. 

A verdade correlaciona-se na temporalidade e na vida polftica, da economia e com as 
relagoes sociais, que exigent a realizagao da justiga. A justiga consiste em reconhecer a 
condigao da alteridade do outro na sua absoluta alteridade e tempo. E no tempo, que perte- 
cence ao outro, no qual cumpro meu dever como subjetividade na liturgia da etica. 


